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Resumen: La legalizacion del Cristianismo como religion de culto durante el reinado de Constantino
modificd sustancialmente la relacion que la jerarquia eclesidstica cristiana mantenia con
el poder secular romano. La nueva época de cooperacion y consenso fue celebrada por los
circulos intelectuales cristianos a través de distintos instrumentos discursivos, que tenian como
finalidad congraciarse con la actitud tomada por el emperador hacia la comunidad cristiana.
En este sentido, una de las herramientas discursivas mas representativas de éste contexto fue
la teologia politica elaborada por Eusebio, obispo de Cesarea. Utilizando una amalgama de
elementos religiosos y politicos preexistentes, Eusebio construy6 una teologia que posibilitara
la legitimacion del poder de la dinastia constantiniana. En este trabajo, analizaremos estos
elementos que permitieron la cristalizacion del discurso politico eusebiano y la significacion del
mismo dentro de la concepcion del poder imperial romano de principios del siglo I'V.
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Abstract: The legalization of Christianity as a cult religion during the reign of Constantine
substantially modified the relationship that the Christian ecclesiastical hierarchy maintained
with the Roman secular power. The new era of cooperation and consensus was celebrated by the
Christian intellectual circles through different discursive instruments, which aimed to ingratiate
themselves with the attitude taken by the emperor towards the Christian community. In this
sense, one of the most representative discursive tools of this context was the political theology
elaborated by Eusebius, bishop of Caesarea. Using an amalgam of pre-existing religious and
political elements, Eusebius built a theology that would make it possible to legitimize the power
of the Constantinian dynasty. In this work, we will analyze these elements that allowed the
crystallization of the Eusebian political discourse and its significance within the conception of
Roman imperial power at the beginning of the 4th century.
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1. Introduccion

El periodo comprendido entre fines del siglo III y principios del IV representa
una verdadera transicion para la sociedad romana. Tras las dificultades estructurales
sufridas durante la tercera centuria (alzamientos militares, invasiones externas, crisis
econdmicas), se asiste a una serie de transformaciones que afectan varios aspectos
cualitativos de la misma'. Una de las mas notables es el lugar que adquiere el
Cristianismo dentro del imaginario politico romano. Gracias a la proteccion de las
autoridades imperiales —concretamente del emperador Flavio Constantino—la religion
cristiana, a principios del siglo IV, cobra un rol determinante en el sostenimiento del
nuevo orden institucional inaugurado por la dinastia constantiniana.

La nueva relacion que Constantino intenta establecer con la comunidad
cristiana esta signada por los intereses que ambas partes ponen en consideracion.
Para el emperador, el apoyo de los cristianos puede servir para establecer una nueva
paz social; para los cristianos, congraciarse con la dinastia gobernante es impedir el
retorno de los tiempos de clandestinidad y persecucion que dominan los ultimos afios
del siglo III y primeros del IV. En este sentido, los circulos intelectuales cristianos
manifiestan su apoyo a través de distintas expresiones literarias y/o discursivas. Una
de las mas representativas es la teologia politica elaborada por Eusebio, obispo de
Cesarea.

A lo largo del corpus eusebiano se clarifica una idea sobre el poder imperial
y el rol que debe tener el Cristianismo en el sostenimiento del sistema. Pero para
dar forma a su concepcion politico-religiosa del poder, Eusebio utiliza distintos
elementos preexistentes en el imaginario cultural y religioso de la época.

En este trabajo, se reconoce e interpreta el entramado ideoldgico-religioso que
permite la cristalizacion del discurso politico eusebiano, asi como la significacion
del mismo dentro de la concepcion del poder imperial romano de principios del
siglo IV. Con estas premisas en mente, se utilizaran tres obras del corpus eusebiano:
la Historia Eclesiastica, la Vita Constantini y el Discurso de las Tricennales. La
eleccion de las mencionadas fuentes se fundamenta en la importancia cualitativa
que poseen para conocer e interpretar el pensamiento politico eusebiano. La
Historia Eclesidastica posee un marcado sentido apologético-histérico que permite
contextualizar teleologica y sincronicamente el triunfo del Cristianismo con
Constantino. Por su parte tanto la Vita como el Discurso son encomios hacia la
dinastia gobernante (y fundamentalmente hacia Constantino) que expresan el interés
de ciertos grupos eclesiasticos por el nuevo orden establecido.

! Cfr. F. G. MAIER. Las transformaciones del mundo mediterraneo. Siglos I1I-VIII. Siglo XXI: Madrid,
1972, pp. 16-26; P. BROWN. El mundo en la Antigiiedad Tardia (de Marco Aurelio a Mahoma). Taurus:
Madrid, 1989, pp. 29-36.
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2. La reelaboracion de las practicas de gobierno: el imperio romano y la
tetrarquia

La gran crisis estructural que sufre el mundo romano a lo largo del siglo
III —debido fundamentalmente a la inestabilidad del poder imperial, los trastornos
econdmicosy las amenazas exteriores—llegaasu fin graciasa lallegada de Diocleciano
(284-305) al trono. Su programa de reformas tiene como especial prioridad lograr la
estabilidad politica necesaria para contener la desintegracion del sistema imperial.
En este sentido, el establecimiento de la Tetrarquia (“gobierno conjunto de cuatro
emperadores”) es el nucleo central de este programa.

La Tetrarquia consiste en la colegialidad del poder politico compartido
simultaneamente por cuatro emperadores, dos en calidad de Augustos (seniores)
y los dos restantes como Césares (iunores). Los gobernantes reparten funciones
administrativas para cubrir la extension territorial del imperio aunque nunca se
pierde la unidad politica. Si bien la descentralizacion administrativa favorece la
gestion gubernamental y militar, también supone una situacion de competitividad
latente entre los participantes del sistema?Z.

La necesidad de garantizar la cohesion institucional del régimen y reducir
al minimo los conflictos internos induce a los tetrarcas a vincularse familiarmente
a través de lazos de fraternidad y filiacion entre si. Esto permite que el nuevo
gobierno proyecte una imagen de auténtica “familia imperial” a los ojos del pueblo
romano, pues es necesario también obtener su aprobacion a los fines de lograr un
relativo consenso social. Para acompafar aquella iniciativa, se elabora un discurso
legitimador que pueda penetrar en el imaginario politico-religioso de la sociedad.
El resultado es un complejo andamiaje teopolitco en donde se refuerza el caracter
divino de los emperadores:

En la ideologia tetrarquica los verdaderos gobernantes del cosmos y del imperio
romano son Japiter y Hércules. Ellos se valen de los Augustos para llevar a cabo dicha
tarea y les infunden virtudes especiales tales como la clemencia, la piedad, la justicia'y
la filantropia. En consecuencia, la armonia del orden celeste se traduce en la tierra en
la concordia estrechisima existente entre los tetrarcas y la consiguiente felicidad de la
que participa el pueblo romano®.

2G. BRAVO. “Diocleciano y las reformas administrativas del imperio”, en Historia del Mundo Antiguo,
Vol. 58. Madrid, Akal, 1991, pp. 7-12; M. POLLITZER. “Diocleciano y la teologia tetrarquica”, en
Teologia: revista de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catolica Argentina. N° 81,
2003, pp. 160.

3 M. POLLITZER. “Diocleciano y la teologia tetrarquica”, p. 164.
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La religion tradicional romana juega un papel fundamental y excluyente en
esta construccion teopolitica. Se concibe al Imperio como una construccion politica
dominada por un unico soberano que es el reflejo del Universo gobernado por un
unico Dios supremo y trascendente. El conjunto de la sociedad, convertida ahora en
subdita, debe rendir adoracion y sujecion al soberano como parte del nuevo consenso
social.

Sin embargo, esta construccion discursiva representa un retroceso respecto
a la creciente consolidacion de las religiones monoteistas, siendo el Cristianismo
—fundamentalmente su Iglesia— el que mas se encuentra fortalecido. Los cristianos
disfrutan de un periodo de concordia con el gobierno, pues éste acepta y tolera
tacitamente su culto. Pero este clima subitamente sufre una ruptura en el 303,
al promulgarse una serie de edictos que dan inicio a una nueva persecucion®.
Afortunadamente para las victimas, la presion ejercida por las autoridades imperiales
se debilita sensiblemente por la progresiva desarticulacion del sistema tetrarquico y
el inicio de un ciclo de guerras civiles entre los distintos individuos que ejercen
simultaneamente el poder.

Los emperadores patrocinadores de la persecucion tardan poco tiempo en
reconocer la nueva realidad social: los cristianos, lejos de ser un grupo minoritario y
regional, cuentan con una amplia adhesion en todos los estratos sociales®. La politica
anticristiana ejecutada no hace mas que danar el delicado consenso entre gobernantes
y gobernados, ya de por si deteriorado por el contexto de guerra civil. Es por ello que
la persecucion contra el Cristianismo termina legalmente —al menos en Oriente— con
el Edicto de Tolerancia de Sérdica (311) por el cual se les permite ejercer libremente
su religiéon y se les restituye sus bienes confiscados. El grado de importancia que
poseen los cristianos en la sociedad puede verse manifestada en las palabras finales
del edicto, en las cuales se los invita a colaborar en la salvacion del Imperio:

Asi pues, en correspondencia con nuestra indulgencia deberan orar a su dios por
nuestra salud, por la del Estado y por la suya propia, a fin de que el Estado permanezca
incolume en todo su territorio y ellos puedan vivir seguros en sus hogares’.

4R. TEJA. “El Cristianismo y el Imperio Romano”, en M. SOTOMAYOR, y J. FERNANDEZ UBINA
(coord.), Historia del Cristianismo, Tomo I, Trotta: Granada, 2003, pp. 312-313.

3F. BAJO. “Constantino y sus sucesores. La conversion del imperio”, en Historia del Mundo Antiguo,
Vol. 59. Akal: Madrid, 1990, pp. 8-12.

¢ H. VON CAMPENHAUSEN. Los padres de la Iglesia. Los padres griegos. Ediciones Cristiandad,
Madrid, 1974, p. 78.

T LACTANCIO. Sobre la muerte de los perseguidores, 34 (Se utiliza la edicion de R. TEJA, Gredos:
Madrid, 1982).
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Para ese entonces, la descomposicion del régimen tetrarquico alcanza su punto
culminante con el triunfo de los emperadores Constantino y Licinio sobre sus rivales
en Occidente y Oriente respectivamente. Con el fin de estabilizar la situacion, ambos
individuos suscriben en la ciudad de Mediolanum una serie de acuerdos (313) que
tienen como objetivo el reparto territorial del Imperio en el marco de una alianza
matrimonial y una politica favorable al Cristianismo:

Cuando yo Constantino Augusto, y yo, Licinio Augusto, nos reunimos felizmente en
Milan y nos pusimos a discutir todo lo que importaba al provecho y utilidad ptblicas,
entre las cosas que nos parecian de utilidad para todos en muchos aspectos, decidimos
sobre todo distribuir unas primeras disposiciones en que se aseguraban el respeto y el
culto a la divinidad, esto es, para dar, tanto a los cristianos como a todos en general,
libre eleccion en seguir la religion que quisieran, con el fin de que lo mismo a nosotros
que a cuantos viven bajo nuestra autoridad nos puedan ser favorables la divinidad y los
poderes celestiales que haya®.

Este “Edicto” tiene como principio rector permitir la practica de cualquier
tipo de culto y el restablecimiento a las comunidades cristianas de todos sus bienes
enajenados durante la Gltima persecucion’. Como argumenta Fernandez Ubifa:

Podria decirse que en Milan simplemente se normalizé la situacion del cristianismo,
una exigencia tanto para el Imperio (que no podia considerar fuera de la ley a una parte
tan numerosa y cualificada de la sociedad) como para la Iglesia (que por su vocacioén
ecuménica y su voluntad de participacion social no podia ya comportarse como una
secta marginal y apatrida)'.

No obstante, la alianza entre los Augustos rapidamente se deteriora debido
a que ambos desean obtener el control absoluto del Imperio. Pese a renovarse la
guerra civil, la Iglesia disfruta de la tolerancia que las autoridades le garantizan.
Constantino particularmente favorece a la estructura eclesiastica otorgandole su
proteccidn y ciertas concesiones, considerandola el pilar basico de su politica de
pacificacion y bienestar social. Cuando éste finalmente derrota a Licinio en 324 y
se convierte en monarca Unico, patrocina la convocatoria del Concilio ecuménico
de Nicea, con la idea de pacificar también a la Iglesia de sus disensiones internas!!.

$ EUSEBIO DE CESAREA. Historia Eclesidstica, X, 5, 4 34 (Se utiliza la edicion de A. VELAZCO
DELGADO. Biblioteca de Autores Cristianos: Madrid, 2008).
9 EUSEBIO DE CESAREA. Historia Eclesidstica, X, 5, 9-12.

10 J. FERNANDEZ UBINA; “Constantino y el triunfo del cristianismo en el Imperio romano”, en M.
SOTOMAYOR, y J. FERNANDEZ UBINA. Historia del Cristianismo, Tomo 1, p. 341.

I'F. BAJO. “Constantino y sus sucesores. La conversion del imperio”. pp. 13-16.
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Pese a no pertenecer formalmente a la Iglesia —sera bautizado poco antes de
morir en 337—, Constantino dirigio el concilio e influy6 con fuerza en sus decisiones'?.
Hay que tener en cuenta que el emperador nunca se desprendié de su mentalidad
romana respecto a la religion. En tanto pontifex maximus, se considera la autoridad
religiosa suprema susceptible de intervenir en disputas de culto independientemente
del signo del mismo'3.

En poco mas de una década, el Cristianismo deja de ser una religion perseguida
y se transforma en una privilegiada y protegida por las autoridades. A los ojos de
las comunidades cristianas, la nueva situacion que ahora disfrutan es considerada
como la llegada de una nueva era, donde Constantino se erige en el nuevo Moisés
designado por Dios para dirigir al nuevo pueblo elegido. Para congraciarse con este
nuevo orden establecido, los escritores cristianos elaboran ciertas construcciones
literarias destinadas a elogiar las virtudes del emperador y a aclamar las acciones
de su reinado'®. En estas coordenadas se sitian los escritos de Eusebio de Cesarea.

3. El retrato de un partidario: Eusebio de Cesdrea

La figura del obispo palestino es considerada un marco referencial a la hora
de interpretar la ideologia imperial constantiniana. Eusebio naci6 hacia el 260 en la
ciudad de Cesarea Maritima (Palestina), donde transcurri6 casi toda su vida y de la
cual fue obispo hasta su muerte. Alli desarrolld una importante labor como filélogo,
haciéndose cargo de la biblioteca que Origenes habia dejado en la ciudad.

Tras sobrevivir a la persecucion tetrarquica, es nombrado obispo de Cesarea
alrededor del afio 313. Su carrera eclesiastica se ve alterada cuando poco después
estalla la controversia arriana, pues Eusebio toma partido por Arrio, siendo por ello
excomulgado. La gran oportunidad para rehabilitar su imagen vendra de la mano del
Concilio de Nicea, donde defiende la “ortodoxia” de sus convicciones presentando el
credo de su comunidad como base material para la construccion de un credo oficial
y universal que ponga fin a la compleja disputa dogmatica. Si bien logra quitarse de
encima el peso de la excomunion, Eusebio debe obligatoriamente suscribir al credo
aprobado por el concilio —que condena las tesis de Arrio— para congraciarse con el
emperador.

Lahistoriografia acerca de larelacion que vinculaba a Eusebio con Constantino
no es univoca. Tradicionalmente se ha considerado al obispo palestino “el consejero

12 Fundamentalmente en la cuestion acerca del homoouisios.

13 F. G. MAIER. Las transformaciones del mundo mediterrdaneo..., p. 41; J. FERNANDEZ UBINA,
“Constantino y el triunfo del cristianismo en el Imperio romano”, p. 343.

4 E. MORENO RESANO. “El elogio del emperador Constantino en la literatura cristiana de su época”,
en Anuario de Historia de la Iglesia, Vol. 22, 2013, pp. 84-85.
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personal” del emperador, amparandose en la correspondencia mantenida entre ambos
individuos y la titulacién que Eusebio se da a si mismo como “portavoz oficial de la
monarquia” (Basilikos Syngramma)".

Sin embargo, esta interpretacion ha sido cuestionada seriamente. En primer
lugar, Eusebio —en tanto metropolitano provincial—no tiene su residencia en la capital
imperial o en las localidades adyacentes. Se trata mas bien de un personaje con un
prestigio e influencia regional notable, pero nunca un “eclesiastico de corte”'’. En
segundo lugar, sus entrevistas con Constantino deben haber sido muy reducidas y
esporadicas, siendo la ultima la que coincidio con las tricennalias'” del emperador,
ocasion en que Eusebio pronuncid, el 25 de julio de 336 en Constantinopla, un
discurso-panegirico en donde esboza su teologia cristiana del poder imperial's.
Después de la muerte de Constantino en 337 Eusebio elabora su biografia —la Vida
de Constantino— donde culmina de desarrollar el arquetipo de Emperador cristiano.

Si Eusebio no es el consejero y asesor privado del emperador, y Constantino
—que nunca consider6 al Cristianismo como religion oficial del Imperio— nunca
encomendd a la jerarquia eclesiastica la creacion de una doctrina legitimista,
entonces ;jpor qué el cesariense dedico buena parte de sus escritos a enaltecer la
figura del emperador? La respuesta hay que buscarla en los intereses de los circulos
intelectuales cristianos. Para éstos, la nueva situacion que goza la religion cristiana
se debe defender a través del apoyo deliberado hacia la dinastia constantiniana con
el fin de no retornar a los tiempos de clandestinidad y persecucion. Eusebio, asi
como Lactancio, Optaciano Porfirio y Juvenco, pretenden elogiar al gobernante a
través de distintas herramientas discursivas!® en las que se suele remarcar el caracter
providencial y mesidnico de la llegada de Constantino al Imperio:

Los que antes andaban cabizbajos se miraban mutuamente con rostros sonrientes y
ojos radiantes, y por las ciudades, igual que por los campos, las danzas y los cantos
glorificaban en primerisimo lugar al Dios rey y soberano de todo —porque esto habian
aprendido— y luego al piadoso emperador, junto con sus hijos amados de Dios?.

15 A. MOMIGLIANO. EI conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el Siglo IV. Alianza: Madrid,
1989; A. KEE. Constantino contra Cristo. Martinez Roca: Barcelona, 1990.

16 M, GURRUCHAGA. “Introduccion”, en EUSEBIO DE CESAREA Vida de Constantino, p. 60 (se
utiliza la edicion de M. GURRUCHAGA, Gredos: Madrid, 1994)

17 Se trata de una fiesta conmemorativa del trigésimo aniversario del ascenso al trono de Constantino.
18 F. HUBENAK. “La construccién del mito de Constantino a partir de Eusebio de Cesarea”, en POLIS
Revista de ideas y formas politicas de la Antigiiedad Clasica, N° 23,2011, p. 63; M. GURRUCHAGA,
“Introduccion”. p. 61

1 E. MORENO RESANO. “El elogio del emperador Constantino en la literatura cristiana...”, p. 85.

2 BEUSEBIO DE CESAREA. Historia Eclesidstica, X, 9, 7.

&9



Franco Javier Cortes

Todos aquellos autores comparten la necesidad de tener un modelo de
gobernante susceptible de ser imitado por los emperadores venideros en lo que a la
defensa y proteccion del Cristianismo se refiere. Pero de entre todos ellos, Eusebio
es el que decide ir un paso més alla: a través de sus obras, elabora una idealizacion
del emperador cristiano, representado por Constantino, como cabeza de una Iglesia
unida debido a su funcion de vicario de Dios y de Cristo. De manera voluntaria —pero
ciertamente interesada— se convierte en un idedlogo del monoteismo cristiano al
servicio de la dinastia constantiniana.

4. Las fuentes del pensamiento politico eusebiano

Desde el siglo pasado predomind en el campo académico cierta postura
historiografica que consideraba a la teoria politica eusebiana como una construccion
carente de originalidad. Tanto N. Baynes?!' como E. Peterson? sostenian que Eusebio
solo reproducia y cristianizaba la concepcién de la realeza helenistica, siendo
decisiva la influencia del neoplatonismo, por un lado, y del neopitagorismo, por
otro®. Para estos autores, la correlacion que Eusebio establece entre Dios —en tanto
monarca celestial- y Constantino —en tanto monarca terrenal— evidencia la peligrosa
legitimacion divina del gobernante, cuestion presente tanto en el helenismo como en
el judaismo.

Recientemente esta hipotesis ha sufrido una importante revision. Para autores
como S. Lunn-Rockliffe* o D. Singh®’, Eusebio no realiza una mera cristianizacion
y reproduccion de la filosofia politica helenistica. Si bien es cierto que existen
paralelismos entre ambas concepciones teopoliticas, la introduccion de ciertas
transformaciones redundan en la cristalizacion de un original pensamiento politico.

La clave explicativa de esta postura radica en la posicion que tiene el Logos
respecto a Dios y al Emperador. En los esquemas helenisticos, solo existe una
correspondencia entre Dios y el Rey (mimesis); el Logos solo aparece como un
principio abstracto, asociado especialmente al rey helenistico. Como el Logos es
identificado con la ley divina y universal, el rey es concebido como ley animada

2IN. BAYNES. “Eusebius and the Christian Empire”, en Annuaire de l'institut de philologie et d histoire
orientales, N° 2, 1933. Reimpreso en N. BAYNES. Byzantine Studies and Other Essays. Greenwood
Press: Connecticut, 1974, pp. 168-172.

2 E. PETERSON. “Géttliche Monarchie”, en ThQ, Vol. 112, 1931, pp. 537-564. Citado en G. GEREBY,
“Political Theology versus Theological Politics: Erik Peterson and Carl Schmitt”, en New German
Critique, N° 105, 2008, pp. 7-33.

2 Cfr. M. GURRUCHAGA. “Introduccion”, pp. 93-94.

24 S. LUNN-ROCKLIFFE. “Early Christian Political Philosophy”, en G. KLOSKO. The Oxford
Handbook of the History of Political Philosophy. Oxford University Press: Oxford, 2011, pp. 142-155.

2 D. SINGH. “Eusebius as Political Theologian: The Legend Continues”, en Harvard Theological
Review, Vol. 108, N° 1, 2015, pp. 129-154.
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(nomos empsychos). Pero la irrupcion en el pensamiento cristiano del Logos, en
cuanto persona divina del mismo o similar ser que Dios, complica el anterior esquema
binario. El Logos deja de ser entendido como abstraccion adscripta a un monarca
terrenal y se manifiesta en Cristo, ser dotado de voluntad, juicio y responsabilidades.
Mientras Dios es el monarca celestial, el Logos-Hijo posee ahora un sitio en el
gobierno de su reino y es el intermediario entre el Padre y la Creacion.

Para D. Singh, la innovacion del Cristianismo (y del pensamiento politico
eusebiano) es lograr distinguir entre reinado y gobierno dentro de un solo ser
divino. La originalidad (y a la vez el problema) radica en la modificacion del
esquema helenistico de la mimesis: el emperador (a quién imita? ;A Dios, al Logos-
Hijo o ambos?? Un extracto del Discurso de las Tricennalias genera numerosos
interrogantes:

Al rey tnico sobre la tierra corresponde el Dios tnico, el rey unico en el cielo, el unico
Nomos y Logos regio?.

La introduccion del Logos rompe efectivamente el esquema binario propio
de pensamiento politico helenistico. Sin embargo, es innegable que la construccion
teopolitica eusebiana se nutre de ciertas ideas preexistentes en el mundo mediterraneo,
las cuales se manifiestan a lo largo de sus obras politicas. ;Cudles son precisamente
estos esquemas?

En primer lugar, se debe considerar la tradicion politica ateniense. De autores
como Isocrates extrae el canon de virtudes que un monarca debe poseer de forma
indispensable para llevar a cabo un buen gobierno:

Si quieres examinar qué cosas deben saber los reyes, sirvete de la experiencia y de
la filosofia; porque el filosofar te mostrara los caminos, y el ejercitarte en las propias
acciones hara que puedas tratar tus empresas®.

[Los reyes] deben ser filantropos y amantes de su ciudad [...] Preoctpate del pueblo
y procura en todo mandarles con afecto [...] Te atraeras bien al pueblo, si no permites
que se desborde ni dejas que sea violentado, sino que procuras que los mejores tengan
honores, y los demas no sean objeto de injusticia; porque estos principios son los
primeros y los mas importantes de un buen gobierno®.

26 D. SINGH. “Eusebius as Political Theologian: The Legend Continues”, pp. 137-138.

27 EUSEBIO DE CESAREA: Discurso de las Tricennales, 111, 6 (se utiliza la edicion de R. TEJA. El
Cristianismo primitivo en la sociedad romana. Ediciones Istmo: Madrid, 1990).

2 ISOCRATES. 4 Nicocles, 35 (se utiliza la edicion de JM. GUZMAN HERMIDA, Gredos: Madrid,
2007).

2 [SOCRATES. 4 Nicocles, 15-17. La influencia del orador ateniense se manifiesta en Eusebio al
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Gobierna no con dureza ni con castigos excesivos, sino de modo que todos se vean
inferiores a tu inteligencia y crean que t cuidas su salvacion mejor que ellos mismos™.

De Jenofonte, por su parte, toma la idea del aura mayestatica de la cual el
gobernante debe servirse para diferenciarse de sus stibditos e impresionarlos:

(...) Ciro consideraba necesario que los gobernantes se distinguieran de sus gobernados
no sélo por su superioridad sobre ellos, sino que también creia que se les debia
embaucar mediante golpes de efecto (...) Creia que todas estas medidas contribuian a
que aparecieran a ojos de sus gobernados como hombres nada despreciables?!.

Con respecto a la filosofia helenistica, Eusebio se apropia de las propuestas
teoricas del estoicismo romano, fundamentalmente el cosmopolitismo y el
imperialismo, por un lado, y el principio de que la ley natural depende de la ley
divina, que a su vez depende de la razon, por otro:

La razdn, en efecto, es comun a los dioses y hombres: en ellos es perfecta, en nosotros
perfectible®.

Dentro de la tradicion judeocristiana se vale de algunas fuentes judaicas para
cohesionar sus argumentos en torno a su concepcion de la realeza. Gracias a la Carta
de Aristeas a Filocrates obtiene la idea de que es la divinidad el modelo y fuente de
todos los bienes y virtudes®. El gobernante debe imitar a Dios reuniendo una serie
de caracteristicas esenciales (clemencia, justicia y beneficencia) para lograr el buen
gobierno. El basileus, en tanto espejo de la divinidad, es una mimesis tou theou™*:

[...] La mejor manera para acertar [al momento de gobernar] es imitar la constante
equidad de Dios. Si eres magnanimo y castigas a los culpables con mayor indulgencia

relatar el camulo de beneficios que otorgd Constantino en sus ultimos afios de reinado a las élites
urbanas. Véase EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 1V, 1-4.

% ISOCRATES. 4 Nicocles, 24.

31 JENOFONTE. Ciropedia, VIII, 1, 40-42 (se utiliza la edicion de A. VEGAS SANSALVADOR,
Gredos: Madrid, 2007). Un ejemplo de ello lo vemos en la adopcion del titulo de niketes basileuis en
324, tras la derrota definitiva de Licinio. Segiin Eusebio, Constantino habia decidido adoptar este titulo
para demostrar tanto a enemigos como aliados que sus victorias se debian a Dios. Véase EUSEBIO DE
CESAREA. Vida de Constantino, 11, 1, 19.

32 SENECA. Epistolas morales a Lucilio, XCII, 27 (se utiliza la edicion de I. ROCA MELIA, Gredos:
Madrid, 1989).

3 M. HIDALGO DE LA VEGA. El intelectual, la realeza y el poder politico en el Imperio Romano.
Ediciones Universidad de Salamanca: Salamanca, 1995, p. 40.

3 Cfr. J. FERNANDEZ UBINA. “La realeza seglin la Carta de Aristeas”. En J. CAUNDAU MORON,
F. GASCO y A. RAMIREZ DE VERGER. La imagen de la realeza en la Antigiiedad. Editorial
Coloquio: Madrid, 1988, p. 75; M. HIDALGO DE LA VEGA. El intelectual, la realeza y el poder
politico en el Imperio Romano. p. 41.
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de la que merecen, terminas por apartarlos del mal y encaminarlos al arrepentimiento®.
[...] Convenia saber que Dios gobernaba todo el cosmos con benevolencia y libre de
cualquier movimiento de colera. Es necesario, dijo, que t le imites, oh rey?®.

A partir de Filon de Alejandria construye su concepcion del politico como
“buen pastor” y nomos empsychos, siendo Moisés el prototipo perfecto de rey-
filésofo?’:

Es que quien ha tenido éxito como pastor estd en condiciones de ser también el mejor
de los reyes; pues a través del gobierno de los rebafios merecedores de cuidado y
consideracién menores, se ha instruido acerca del gobierno del mas noble rebafio de
seres vivientes, el de los hombres3.

De los neopitagoricos, como Diotogenes, también toma la idea de la
reproduccion del poder divino: el soberano debe ser una imagen de la divinidad para
que el resto de los hombres vea en él un ejemplo a imitar (respetando las leyes de
Dios, por ejemplo)*.

Ciertos elementos propios de la religion tradicional romana son utilizados de
una manera pragmatica por el obispo cesariense, continuando de alguna manera con
el ideario politico-religioso estructurado desde la segunda mitad del siglo III. Uno
de los elementos més significativos en este sentido es la adecuacion del culto al Sol
Invictus-Helios al Cristianismo. Apolo habia sido el dios protector de Constancio
Cloro, el padre de Constantino, y es muy factible que al menos durante buena parte
de su vida él mismo haya adorado al So/ Invictus, intentando hacerlo compatible con
el Dios cristiano*. El simbolo del emperador como dios solar que dirige la cuadriga
que recorre el firmamento se atestigua en numerosos registros numismaticos:

3 Carta de Aristeas a Filocrdtes: parr. 188 (se utiliza la edicion de J. PORTULAS, en Revista de Historia
de la Traduccion, N°1, 2007). Por ejemplo, tras la victoria sobre Licinio en 324, Constantino “perdona”
la vida de su rival imperial (aunque posteriormente lo ejecutara) y de los soldados tomados prisioneros;
tras este acto de clemencia, hasta los sacerdotes paganos de Licinio abrazaron el Cristianismo. Véase
EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 11, 18.

3 Carta de Aristeas a Filocrates, parr. 254.

37 FILON DE ALEJANDRIA. Vida de Moisés, 11, 2 (se utiliza la edicion de J.P. MARTIN, Trotta:
Granada, 2009).

33 FILON DE ALEJANDRIA. Sobre José, 2 (se utiliza la edicion de MARTIN, J. P. Trotta, Granada,
2016).

¥ Cfr. N. BAYNES. “Eusebius and the Christian Empire”, p. 172; G. CHESNUT. “The Ruler and
the Logos in Neopythagorean, Middle Platonic, and Late Stoic Political Philosophy”, en Aufstieg und
Niedergang der Romischen Welt: Geschichte und Kultur Roms im Spiegel der neueren Forschungk, T.
11, 16, 1978, pp. 1310-1332 (1310-1320).

4 R. CHENOLL ALFARO. “Sol Invictus: un modelo religioso de integracién imperial”, en Baética:
Estudios de arte, geografia e historia, N° 16, 1994, p. 265

93



Franco Javier Cortes

El emperador, como hace la luz del sol con sus centelleos, ilumina con sus rayos, que
son los Césares, a los habitantes de las regiones mas lejanas. Aqui mismo, a nosotros
que poblamos el Oriente, nos ha atribuido un hijo digno de ¢él; después, un segundo
a otra parte del universo y un tercero aun a otra parte. Estos como antorchas o astros
difunden la luz que emana de él. Después, tras haber enganchado a los cuatro muy
valientes Césares como caballos bajo un mismo yugo a su cuadriga real que él conduce
llevando las bridas, los mantiene unidos por un acuerdo y armonia celestes y les rige
desde lo alto como un auriga. De esta forma realiza una cabalgada a lo largo de toda la
tierra que ilumina el sol preocupandose por todos e inspeccionandolo todo*'.

Como el sol que se alza sobre la tierra reparte ubérrimo a todos los rayos de su luz, asi
también Constantino, como levantandose en sincronia con la celeste luminaria, aparecia
con el surgir del sol ante el palacio imperial e iluminaba a cuantos se presentaban ante
su semblante con la relampagueante luz de su virtud*.

Con respecto a la teologia politica tetrarquica, se mantiene la idea de que
el Emperador, en tanto reflejo del supremo gobernante del Cosmos, recibe de éste
ultimo virtudes especiales como la filantropia, la clemencia, la justicia y la piedad.
Estos atributos garantizan que el gobernante terrenal pueda llevar cabo el buen
gobierno del imperio.

Por ultimo es preciso detenerse a considerar los pilares fundamentales de la
teologia eusebiana: las fuentes cristianas. Las ideas biblicas y de los Padres de la
Iglesia orientan y cohesionan su construccion discursiva. En la Primera Epistola de
Pedro y en la Carta a los Romanos encuentra el origen divino del poder:

Respeten a toda autoridad humana como quiere el sefior: ya sea al rey, porque es el
soberano, ya sea a los gobernadores, como delgados por ¢l para castigar a los que obran
el mal y recompensar a los que practican el bien. La voluntad de Dios es que ustedes,
practicando el bien, pongan freno a la ignorancia de los insensatos. Procedan como
hombres verdaderamente libres, obedeciendo a Dios, y no como quienes hacen de la
libertad una excusa para su malicia. Respeten a todo el mundo, amen a sus hermanos,
teman a Dios, honren al rey*.

Todos deben someterse a las autoridades constituidas, porque no hay autoridad que no
provenga de Dios y las que existen han sido establecidas por El. En consecuencia, el
que resista a la autoridad se opone al orden establecido por Dios, atrayendo sobre si la
condenacion. Los que hacen el bien no tiene nada que temer de los gobernantes, pero si

4 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, 111, 3.
“2 EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 1, 43, 3.
I Carta de San Pedro. 11, 13-17.
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los que obran mal. Si no quieres sentir temor de la autoridad, obra bien y recibieras su
elogio. Porque la autoridad es un instrumento de Dios para tu bien. Pero teme si haces
el mal, porque ella no ejerce en vano su poder, sino que esta al servicio de Dios para
hacer justicia y castigar al que obra mal*.

De Meliton de Sardes y Origenes adquiere el isocronismo entre la venida
de Jesucristo y Augusto®®. Origenes, particularmente, le aporta también otras ideas
como la colaboracion propedéutica del Imperio en el establecimiento del Reino de
Dios; la restauracion de todas las cosas en el fin de los tiempos (apokatdstasis); y la
proyeccion de la Iglesia en tanto “imagen” de la ciudad celestial*®.

5. Hacia la construccion de una teologia politica eusebiana

La construccion discursiva eusebiana estd firmemente anclada en un
presupuesto teorico clave: la doctrina de la imagen (eikon) y de la imitacion
(mimesis). Esta doctrina puede explicarse de la siguiente manera: Dios, en tanto
fuente del Poder y la Realeza, delega en el Logos el gobierno de la ecimene, que a
su vez lo delega en el Emperador. Este, llevando la imagen del reino de los cielos
al imperio terrenal, gobierna la Humanidad imitando imperativamente los atributos
del Logos. La concepcion helenistica en torno al rey como imagen de Dios queda
superada al aparecer el Logos como un elemento activo. Bajo estos términos, la
estructura de la relacion entre Dios y el Emperador seria la siguiente:

DIOS El Emperador se encuentra subordinado al Logos,

l defega que a su vez esta subordinado al Padre (figura n°I).

El Logos hace de mediador entre Dios y Constantino.

LOGOS En cuanto a la soberania, mientras que Dios delega

en el Logos-Hijo el gobierno del Universo, es el

l delega Emperador quien lo dirige en ultima instancia gracias
a una nueva delegacion.

imita

imita

EMPERADOR En ciertas circunstancias, sin embargo, Eusebio

gobierna . . .. .
afirma que no existen intermediarios entre Dios y
Constantino®’. Por lo tanto, la dindmica relacional

MUNDO

4 Carta a los Romanos. XI1I, 1-5.
4 EUSEBIO DE CESAREA. Historia Eclesidstica, IV, 26, 7.

% Cfr. E. DE FAYE. Esquisse de la Pensée d’Origéne, Ed. Leroux: Paris, 1925, p. 110; G. DAGRON.
Emperador y Sacerdote: Estudio sobre el “cesaropapismo” bizantino. Editorial Universidad de
Granada: Granada, 2007, p. 160.

47 Por ejemplo en Vida de Constantino: 1, 5; Discurso de las Tricennales: 111, 6.

95



Franco Javier Cortes

no es tanto Dios-Logos-Emperador como Dios trabajando a través de dos poderes
coordinados en el Cielo y en la Tierra. La modificacion del esquema relacional se
reconfigura de la siguiente manera:

El Emperador y el Logos-Hijo asumen

DIOS roles asignados en forma paralela
s delega delega (figura n°2), complementando vy
E imita cooperando para llevar orden y paz al
) mundo. Ambos son gobernadores
LOGOS EMPERADOR delegados por Dios en sus respectivos
reinos. Cada uno asegura la justicia y
gobierna gobierna encauza a sus subditos en el camino

de la salvacion.

MUNDO

D. Singh considera que ambos esquemas no necesariamente son excluyentes
y afirma que puede considerarse otro tipo de dindmica relacional:
sus hijos (asi como el Padre delega el

DIOS
delega delega
gobierno celestial en el Logos-Hijo).

EMPERADOR El Logos respalda la autoridad del

Emperador transmitida por Dios y

respalda colabora con aquel en el gobierno de

. ) la Creacion. El Emperador entonces,
gobierna gobierna recibe una doble legitimacion: Dios lo
autoriza a gobernar la Humanidad

M U N DO recibiendo ademas el respaldo de

Cristo.

En este esquema (figura n° 3), Dios
delega el gobierno supremo al
Emperador, mostrandole como reinar
como soberano pero también le
muestra como delegar la soberania en

A partir de ésta estructura relacional, Eusebio considera que el Imperio
Romano fue creado para preparar el Reino de Cristo; para ello el Emperador debe
cumplir con ciertas misiones encomendadas por Dios, como extirpar la idolatria, el
politeismo o la poliarquia:
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[Dios] Con haberle dado la imagen (eikon) de su propio poder monarquico [a
Constantino], lo ha designado como vencedor de toda tiranica estirpe y destructor de
sacrilegos gigantes, que en la loca temeridad de su espiritu levantaron las armas de
su impiedad contra El, el soberano de todo el Universo [...] Dios en cambio, que es
uno y unico, al atrincherar a su siervo, ¢l solo frente a todos, con toda la armadura
divina, y al purgar por su intermedio la vida humana de esa masa de ateos, hizo de €I,
para todos los pueblos, un maestro de piedad hacia si mismo, un maestro que a plena
voz testifica a todos los oidos que €l conoce al que es Dios, y que vuelve la espalda
al desvario de los que en modo alguno lo son*.

El Emperador es considerado como el instrumento de Dios, su vicario
y heraldo. Eusebio se esfuerza en cristianizar el culto a la institucién imperial
otorgando a Constantino titulos como vencedor, siervo, bienaventurado®. También
utiliza como marco referencial la figura de Moisés® y la del “buen pastor” para
resaltar el rol mesianico que cumple Constantino para con el Cristianismo:

[Al gobernar, Constantino] lo hace como un buen pastor, sin ‘ofrecer magnificas
hecatombes a base de los corderos nacidos primeros’, sino conduciendo las almas de
las criaturas racionales, que ¢l ha alimentado, al conocimiento y el respeto de Dios®'.

El Emperador debe asumir las tareas que se le han impuesto para imitar al
Logos Encarnado y preparar, como fin altimo, la llegada del Reino de Dios. Solo al
imitar las virtudes del Logos, el gobernante puede reproducir en si mismo la imagen
del Padre:

[...] es al Rey del universo a quien [Constantino] dedica la ofrenda mas agradable y
mas apreciable, que es, sin duda alguna, su propia alma regia y su espiritu, totalmente
digno de Dios pues el unico sacrifico que conviene a Dios es este que el emperador ha
aprendido a ofrecer gracias a la pureza de sus pensamientos exentos de fuego y sangre,
afirmando su piedad con las creencias infalibles de su alma, honrando a la Divinidad
con su admirable elocuencia, imitando con sus actos regios el amor del Todopoderoso
por los hombres, consagrandose enteramente a El y haciendo a El un don completo de
su persona como si fuese las primicias del mundo que le ha sido confiado®.

“ EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 1, 5.

“ EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 1, 6.

50 EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, I, 12, 1; I 1, 19, 1; 1, 20, 2; L, 38, 2; 1, 38, 5; II,
12, 1. Hasta la llegada de Constantino al poder imperial, la figura de Moisés solo era equiparada en
la literatura religiosa con los obispos cristianos. Eusebio seria el primer autor en equiparar a Moisés
con un emperador romano. Cfr. C. RAPP. “Comparison, Paradigm and the case of Moses in Panegyric
and hagiography”, en M. WHITBY (ed.). The Propaganda of Power: the Role of Panegyric in Late
Antiquity, Brill: Leiden, 1998, pp. 292-297.

5 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, 11.

2 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, 11.
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Esta teologia profundiza la sacralizacion de la figura del Emperador en tanto
mediador entre la ecimene y Dios. A la multiplicidad de roles que aquel debe
cumplir en su mision propedéutica (gubernativa, sacerdotal, didascélica, etc.) se
afiaden las virtudes innatas derivadas de su proyeccion con el gobernante celestial y
las adquiridas en base a su imitacion:

[Constantino] Aspira a una realeza que no tiene fin. Se aproxima a ella por los impulsos
de su piedad. Guia a sus stbditos por sus preceptos y sus ejemplos. Para todos es la
guia y su mas grande deber es ser modelo de la salvacion de todos™.

Para Eusebio, el Imperio Romano es una entidad monarquica por sustrato
monoteista y por ser la reproduccion perfecta del Reino de Dios™. Por consiguiente,
cualquier otra forma de gobierno (en particular las de caracter colectivo) es
desacreditada por patrocinar el politeismo y el ateismo®. Segin el cesariense,
antes de Augusto predominaba la poliarquia y el politeismo; sin embargo, con el
advenimiento de Jesucristo, que coincidié con el reinado de Augusto, se afirma
la existencia del Dios unico y, por tanto, la necesaria preeminencia de un solo
gobernante. Este es el unico que puede garantizar la paz, la piedad y la religion
verdadera. La reunificacion realizada por Constantino permite que el Imperio vuelva
a estar unido como la cabeza al cuerpo’, estableciendo una ligazon indestructible
entre el Cristianismo y el Imperio Romano:

Investido de la imagen de la monarquia celestial, levanta su vista a lo alto y gobierna
regulando los asuntos del mundo segtn la idea de un arquetipo, afianzado por el hecho
de que se entrega a imitar la soberania del Soberano celeste. Al rey tinico sobre la tierra
corresponde el Dios tnico, el rey unico en el cielo, el inico Nomos y Logos regio®’.

De esta manera, el Imperio Romano y el Cristianismo coexisten en armonia
vinculandose de forma reciproca: el Imperio se cristianiza y el Cristianismo se
romaniza, naciendo una nueva entidad, el Imperio Romano Cristiano®,

6. Conclusiones

Los problemas que afectan a la sociedad romana a lo largo de la tercera centuria
generan profundas transformaciones que alteran el orden institucional imperial.

53 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, V, 5.

W, ULLMANN. Historia del pensamiento politico en la Edad Media. Barcelona, Ariel, 1983, p. 33.
55 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, II1.

56 EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 11, 19, 1-3.

57 EUSEBIO DE CESAREA. Discurso de las Tricennales, 111, 6.

8 C. RECORDS. “Imperial Ideology: The Idea of the Universal Christian Empire in Late Antiquity”,
en Lethbridge Undergraduate Research Journal, Vol. 3, N° 1, 2008.
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Una de ellas es la modificacion del estatus que tiene el Cristianismo como practica
religiosa. Su legalizacion afecta seriamente la vision que tienen los cristianos de la
institucion imperial y, particularmente, del Emperador.

En la literatura cristiana de la época, el ascenso y triunfo de Constantino
es visto de una manera providencial y mesidnica: es el instrumento enviado por
Dios para proteger al Cristianismo, sacandolo de la clandestinidad, y mantenerlo
cohesionado ante las disputas internas. Para congraciarse con el principe, ciertos
autores elaboran toda una serie de manifestaciones que tienen por objetivo elogiar
sus virtudes.

Eusebio se enmarca dentro de esta corriente discursiva configurando una
teologia politica a partir de una multiplicidad de elementos ideologicos. La
originalidad del pensamiento eusebiano estriba en la incorporacion del Logos en
tanto elemento activo en la relacién entre Dios y el Soberano. La modificacion
del esquema binario clasico transforma las relaciones de autoridad vigentes en la
tradicion politica mediterranea.

Tomando como fundamento la doctrina del eikon y la mimesis, el obispo
cesariense sostiene que el Emperador, en tanto vicario de Dios, debe imitar las virtudes
del Logos en el gobierno de la ecimene. Solo mediante este camino el Imperio puede
ser una perfecta imitacion del reino celestial. En este sentido, Constantino es su
arquetipo personal. En ¢l se cumple el destino providencial de la historia cristiana en
tanto conductor del nuevo pueblo elegido y protector de la Iglesia: un nuevo Moisés.
Como modelo ideal de gobernante cristiano, es un ejemplo que debe ser imitado por
sus sucesores.

Sin embargo, esta ideologia monarquica también legitima la intervencion del
Emperador en los asuntos eclesiasticos, al considerarlo un representante de Dios,
con quien esta estrechamente unido™. A largo plazo, la teologia politica eusebiana
establece ciertos fundamentos que abren el camino para el desarrollo del llamado
“cesaropapismo” imperial; la implicancia de éstas ideas en el ambito de la relacion
Imperio-Iglesia serd sumamente controversial a lo largo de buena parte de la Edad
Media.

¥ R. SOTO AYALA. “Cristianismo y Teoria Politica Bizantina”, en Byzantion Nea Hellds, N° 32, 2013.
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