Fin del universo y esperanza cristiana

Sergio Armstrong Cox
Magister en Teologia
Universidad Catolica del Maule
sarmstro@ucm.cl

1. El problema: nueva cosmologia y fin del universo

Para el cristianismo siempre ha sido relevante el mundo. El mensaje de Jests
fue que el reinado de Dios habia llegado y que pronto llegaria en plenitud. Se trataba
de la “buena noticia” de que Dios reinaria en nuestro mundo, transforméandolo en un
cosmos renovado. En vez de la inmortalidad del alma proclamaba la resurreccion de
los muertos.

El interés que tiene el cristianismo (o la teologia cristiana) por el cosmos no
es el de la fisica. Le interesa fundamentalmente la salvacion del mundo y no su
funcionamiento. Sin embargo, para hablar de dicha salvacion, hay que saber algunas
cosas del tamafio y funcionamiento del mundo que va a ser salvado. De otro modo el
discurso teoldgico se vuelve excesivamente abstracto y desencarnado.

Asi las cosas, lateologia ha utilizado en la historia cristiana varias cosmologias:

- La cosmologia sumeria, al que recurren los autores biblicos, generalizada
por todo el Oriente Medio, consideraba que la Tierra era como un disco plano, sobre
la cual se asentaba el firmamento o cielo, que era una semiesfera transparente. Sobre
el firmamento y bajo la tierra habia agua. Sobre la superficie de la tierra océanos
y continentes. Bajo el firmamento estaba el sol, la luna y las estrellas, que eran
considerados seres divinos (en la Biblia son simples “lamparas” que cuelgan del
cielo).

- Mas adelante, los autores cristianos antiguos y medievales adoptan la
cosmologia griega. Ya en el siglo IV a.C., Eudoxo de Cnido, discipulo de Platon,
concebia la tierra como centro del universo y con forma de esfera. La rodeaban 27
esferas transparentes en que estaban fijadas la luna, el sol y las estrellas. Giraban en
distintos sentidos, lo que permitia explicar las orbitas. Aristoteles pensaba que el
universo era eterno'.

'A. UDIA. Ciencia y Religién. Sal Terrae: Santander, 2010, p. 230.
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Los autores cristianos adaptan este modelo a la vision cristiana®. Le otorgan un
comienzo y un fin. Ubican a Dios y a los salvados en el empireo, ubicado alrededor
de la esfera mas lejana de la tierra. Algunos pensaban que el infierno estaba en el
centro de la tierra’.

- Copénico (y después Galileo) cuestionaran el geocentrismo de este modelo.
Newton establecié una nueva vision del universo, regido por una unica ley de
gravitacion que explica tanto el movimiento de los cuerpos sobre la tierra como el de
los astros. Las leyes de la mecanica rigen ahora todas las interacciones presentes en
el universo, con lo que podemos calificar de «mecanicista» la nueva cosmologia. El
titulo de la obra de Laplace, La mecdnica celeste (1799-1825), refleja perfectamente
la nueva concepcion del mundo, en la que todos los aspectos teologicos del universo
medieval han sido eliminados.

- A principios del siglo XX, nuestra imagen del universo se vio definitivamente
modificada por el descubrimiento del “big bang™. Se observa que las galaxias se
alejan entre si. Siguiendo en direccion inversa las lineas de expansion cosmica, los
cientificos terminan concluyendo que, en algin momento de un pasado muy remoto
(unos 13.700 millones de afios), toda la realidad fisica hubo de estar comprimida
en un grano de energia/materia incalculablemente pequefio, caliente y denso. Esta
particula sufrié una explosion, seguida de una acelerada expansion. La expansion
produce un gradual enfriamiento y, en la medida en que se desacelera, la fuerza
gravitacional va cobrando cada vez mas importancia formando las particulas
preatdmicas y los dtomos. Se forman asi galaxias, estrellas y planetas. Y en el caso
de la tierra, la vida. Se cree que el universo observable actual estd compuesto por
unos doscientos o trescientos mil millones de galaxias®.

El desafio actual, como sefalaba Teilhard de Chardin, es pensar la esperanza
cristiana en un universo increiblemente mas amplio que la historia humana y en el
que incluso habria que aceptar la posibilidad de que hubiera otras formas de vida
consciente®. ;Habria, en ese caso, que postular varias historias de la salvacion? ;La
Parusia de Cristo sera para la humanidad o para el universo entero? Lo razonable
es que ella sea para todo el universo, ya que el universo es uno solo y todo esta
relacionado.

2 Un difundido “mito”, creado en el siglo XIX, es el de que los reyes catdlicos no querian apoyar el
viaje de Colon porque pensaban (con todos sus sabios) que la tierra era plana. En realidad las reticencias
provenian de una desconfianza muy razonable en los calculos que habia hecho Colon.

3 A. UDIAS, Ciencia y Religion, pp. 231-232.

4 El descubrimiento del big bang se debe al trabajo combinado de varios cientificos: Albert Einstein
(1917), Alexander Friedmann (1922), George Lemaitre (1927), George Gamow (1952), Edwin Hubble
(1929). La prueba definitiva la proporcion6 el descubrimiento de la radiacion cosmica de fondo en
1964.

5 J. HAUGHT. Cristianismo y ciencia. Sal Terrae: Santander, 2009, p. 231.

¢ P. TEILHARD DE CHARDIN. EI medio divino: ensayo de vida interior. Alianza: Madrid, (...), p.18.
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La teologia no estd acostumbrada a reflexionar contando con esta nueva
cosmologia. Es significativo revisar los libros de escatologia. Ellos cuentan con una
Parusia para la humanidad, y ni siquiera se plantean la posibilidad de que la historia
humana pueda durar unos millones de afios’.

(Qué¢ futuro del universo postula la fisica?

Debido al fenomeno de la “entropia” (desorden), el universo ira agotando la
energia utilizable y finalmente se paralizard. Junto a este fendmeno, la expansion
acelerada reducira el universo a sus particulas elementales, completamente
disgregadas.

Mucho antes, se habra extinguido toda forma de vida.

En un nivel mas cercano, en unos 4 mil millones de afios mas, nuestro sol
consumird completamente su combustible de Hidrégeno y pasard a quemar el
Helio, aumentando sustancialmente su tamafio, convirtiéndose en un gigante rojo y
abarcando regiones mas alla de la orbita de la Tierra, acabando con la vida y la Tierra
misma®.

En un periodo mucho mas cercano, podria haberse terminado nuestra especie,
sea por el agotamiento de los recursos naturales, una guerra atémica o la caida de
algiin meteorito de gran tamafo.

Este prondstico, ¢no torna quiza vana toda esperanza, privando de sentido al
universo? Durante el siglo pasado, numerosos escritores cientificamente cultivados
llegaron a la conclusion de que, en efecto, lo hace. El fisico britanico James Jeans,
por ejemplo, afirm6 que la ciencia nos ha dado a conocer un universo hostil o, al
menos, indiferente a la vida y la humanidad:

“(Es esto, entonces, todo lo que la vida logra, para...tropezar, casi por error, en un
universo que fue claramente no disefiado para la vida y que, segun todas las apariencias,
es o totalmente indiferente o definitivamente hostil a ella, para quedarse aferrado a un
fragmento de un grano de arena hasta que estemos congelados, para pavonearse por
un breve instante en nuestro diminuto escenario con el conocimiento de que nuestras

7S6lo a modo de ejemplo: J. MOLTMANN. La venida de Dios, Sigueme: Salamanca, 2004, pp. 201-
208; J.L. RUIZ DE LA PENA. La pascua de la creacion, BAC: Madrid, 1996, pp.132-140. C. POZO.
Teologia del mas alla, BAC: Madrid, 1968, pp.124-135.

8 C. R. BOLLINL Fe cristiana y final del universo: la escatologia césmica a la luz de los modelos
actuales de la cosmologia cientifica (Tesis de doctorado — Universidad Catdlica Argentina, Facultad de
Teologia) [en linea], 2007, pp 50-78. Disponible en: http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/tesis/
fe-cristiana-final-universo-escatologia.pdf.
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aspiraciones estan condenadas a la frustracion final, y que nuestros logros habran de
perecer junto con nuestra especie, dejando atras el universo como si nunca hubiéramos
estado en é17

2. La esperanza cristiana

Los tedlogos cristianos buscamos en la Biblia y en la tradicion de la Iglesia las
respuestas a las preguntas que nos plantea la realidad.

Encontramos en el NT dos maneras de hablar del futuro: una que destaca mas
la continuidad y otra la discontinuidad. Ya en Jests estan las dos lineas:

- En efecto, ¢l anuncia un Reinado de Dios que se esta desplegando ya en la
historia presente en sus milagros, en las buenas nuevas a los pobres, en la comunidad
de los discipulos (Mt 11,2-6; Lc 10,17-24). Y, por otra parte, un gobierno de Dios
que estd por venir, tal como aparece en el padrenuestro (“Venga tu reinado”: Mt
6,10). Ambos anuncios no son contradictorios sino que obedecen a dos etapas en el
gobierno divino: una modesta, germinal, en medio de las vicisitudes de la historia y
otra plena, sin ambigiiedades y definitiva.

- Sin embargo, también esta presente en el mensaje de Jesus un aspecto de
discontinuidad, de ruptura, como puede verse en su descripcion de la venida del Hijo
del hombre:

“Pasado el sufrimiento de aquellos dias, el sol se oscurecera y la luna no dara
resplandor; las estrellas iran cayendo del cielo y las fuerzas celestes se tambalearan.
Entonces, veran venir al Hijo del hombre entre nubes con gran poder y gloria. El
enviara entonces a los angeles y reunird de los cuatro vientos a sus elegidos, desde el
extremo de la tierra al extremo del cielo.” (Mc 13,24-27).

Este Gltimo texto va en la linea de la apocaliptica, que anunciaba un “cielo
nuevo y una tierra nueva”. Es decir, un nuevo mundo en que estara presente lo mejor
de éste (como Ap 21).

(Transformacion de este mundo o sustitucion por uno nuevo? El NT y la
tradicion oscilan entre estas dos alternativas.

Actualmente, los tinicos tedlogos que se han hecho cargo del problema de la
entropia y, en general, del tamafo de nuestro universo, son los “cientificos tedlogos”.

°J. JEANS. The Mysterious Universe. Macmillan: New York, 1942, pp. 15-16.
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Me parece que el mas interesante es, actualmente, el fisico-matematico y
tedlogo John Polkinghorne!®.

Este autor asume el prondstico del fin del cosmos por entropia, pero no le
parece que éste implique el fin de la esperanza cristiana de un sentido ultimo.

Su opinién es que la muerte del cosmos y la muerte de cada ser humano
plantean problemas similares. Ambas ponen en jaque la fidelidad de Dios a sus
creaturas. Piensa que asi como Dios no abandona a los humanos cuando mueren,
tampoco lo hara con el cosmos.

Polkinghorne se detiene en el tema de la muerte humana. No cree en la
supervivencia natural de un componente espiritual que tenga garantizada una
supervivencia intrinseca. El alma es para este autor un “disefio portador de
informacién” (information-bearing pattern) que mantiene la identidad de la
persona en medio de las transformaciones constantes de la materia corporal. Ambas
dimensiones son inseparables.

Por eso piensa Polkinghorne que esta unidad psicosomatica se disuelve al
morir, con la descomposicion del cuerpo; pero, “es perfectamente coherente esperar
que mi yo, sera recordado por Dios, y su concretizacion sera por El cuando me

reconstituya en el nuevo entorno que El decida™'".

La resurreccion sera esto ultimo: Dios dara un nuevo cuerpo a este “disefio
portador de informacion” en una nueva realidad cosmica. Asi, la muerte es un final
real pero no el fin definitivo, ya que solamente Dios es definitivo. Unicamente Dios
puede ser el fundamento de la esperanza final de que el destino de cada ser humano
y del universo sea transformado radicalmente en una “nueva creaciéon” (2 Cor 5,17)
y en “un cielo nuevo y una nueva tierra” (Ap 21,1-4).

La resurreccion de Cristo, dentro de la historia, es comprendida como la
anticipacion de este gran acontecimiento que estda mas alla de la historia como la
semilla a partir de la cual la plenitud escatoldgica brotara para todos (1 Cor 15,20-
28).

En esta plenitud “no habra ya muerte ni habra llantos, ni gritos ni fatigas,
porque el mundo viejo ha pasado” (Ap 21,4). Precisa Polkinghorne que la “materia”
de dicho mundo venidero debe ser de tal manera, que no mantenga las disfunciones

1" Me baso en dos de sus obras J. POLKINGHORNE. The God of hope and the end of the world. Yale
University Press: Connecticut, 2002 y J. POLKINGHORNE. La fe de un fisico. Verbo Divino: Estella
Navarra, 2007.

1 J. POLKINGHORNE. La fe de un fisico, p. 237.

95



Sergio Armstrong

y desordenes perecederos del universo presente, pues si no la perspectiva seria la de
una especie de eterno retorno, una repeticion sin fin de este valle de lagrimas. Pero,
se pregunta nuestro autor, si las leyes naturales de la nueva creacion son capaces de
permitir tal redencion de la existencia encarnada, ;por qué entonces estas leyes no
constituyeron la base de la creacion primera?

La respuesta es que la nueva creacion no es un segundo intento similar al
primero. Ambas creaciones implican una accién divina diferente. La primera
creacion fue ex nihilo (de la nada), mientras que la creacion nueva serd ex vetere (a
partir de la vieja).

Dios antes de crear genera un espacio libre de su presencia y su poder, esencial
para la autonomia que su obra va a necesitar. Su creacion sera después gradual, lenta
y laboriosa, no exenta de sufrimiento. El “abajamiento” (kénosis) del Hijo de Dios
del que habla el himno de Filipenses (Flp 2) refiriéndose a la encarnacion, comienza
ya en la creacion, con esta retirada de su poder y con su paciencia casi infinita

Polkinghorne explica que esta creacion vieja tiene la habilidad de hacerse a si
misma a través de una mezcla de exploraciones surgidas al azar, aludiendo al proceso
de seleccion natural. Es un universo que no esta fuera del cuidado sustentador y
providente de Dios, pero al que se le otorga la debida independencia para seguir su
propia historia.

Este proceso historico no puede evitar el costo del sufrimiento, que es el precio
de la independencia. Este universo tiene un gran potencial para generar vida, pero
no de mantenerla; en ella la muerte es el costo de una nueva vida. Es una creacion
sostenida por su Creador, y que ha sido dotada de una fecundidad divinamente
intencionada, pero que también esta a cierta distancia de la presencia velada de Aquel
que la sostiene en el ser e interactiia de maneras ocultas con su historia. Sus procesos
desplegados se desarrollan dentro del ‘espacio’ que Dios les ha dado, dentro del cual
se le permite ser é] mismo.

El mundo futuro tendra que tener un caracter diferente. Tal como Jests fue
exaltado a la diestra del Padre después de su resurreccion, asi el mundo venidero sera
integrado de una manera nueva e intima con la vida divina. Como Pablo escribi6 a
los corintios, Dios sera entonces “todo en todos” (1 Cor 15,28).

Los ortodoxos orientales hablan del cumplimiento escatolégico como el logro

de la “divinizacion” (teosis), no entendiendo por ello que las criaturas se convertirian
en dioses, sino que compartiran plenamente la vida y energias divinas.
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La nueva creacion sera completamente sacramental, impregnada con la
presencia de la vida de Dios. El Apocalipsis, en su gran vision del fin, ve la ciudad
santa como una en la que no hay mas templo cultual “porque su templo es el Sefior
Dios El Todopoderoso y el Cordero” (Ap 21,22). La presencia de Dios, velada para
nosotros hoy, sera abierta y manifiesta en el mundo por venir.

Parece una esperanza coherente creer que las leyes de su naturaleza estaran
perfectamente adaptadas para la vida eterna en aquel mundo donde “La muerte no
sera mas; el luto y el llanto y el dolor no seran mas, porque las primeras cosas han
quedado atras” (Ap 21,4).

La continuidad igualmente necesaria entre la vieja y nueva creacion reside en
el hecho de que esta tltima es la transformacion redimida de la primera. El modelo
para esto es la resurreccion de Cristo donde, como ya hemos enfatizado, el cuerpo
resucitado del Sefior es la transformacion escatologica de su cuerpo muerto.

Esto implica que la nueva creacion no surge de un acto creativo radicalmente
nuevo ex nihilo, sino como un acto redentor ex vetere, a partir de lo viejo. La
pregunta apremiante de por qué el Creador ha traido a la existencia este valle de
lagrimas si pudo eventualmente crear un mundo libre de sufrimiento, aqui encuentra
su respuesta.

La intencién creativa total de Dios se ve intrinsecamente como un proceso
de dos etapas: primero la creacion antigua, permitida para explorar y realizar su
potencialidad en cierta distancia metafisica de su Creador, adquiriendo asi una
autonomia creciente; luego la nueva creacion redimida que, a través del Cristo
Cosmico, es llevada a una libremente estrecha e intima relacién con la vida de Dios.

Polkinghorne se opone a una intervencion extraordinaria de Dios (un tour
de force) en la vieja creacion que arregle simplemente, mediante el ejercicio de su
poder, lo que quedaria, sino, fuera de control.

Es importante notar que Polkinghorne est4 afirmando, de forma indirecta pero
inequivoca, que la creacion actual va a perecer y que la nueva creacion sustituira a la
antigua. Es cierto que la nueva creacidon conservard y llevara a plenitud lo mejor de

la antigua, pero se trata de un nuevo mundo, de un nuevo universo.

Este es el punto mas discutible de su posicion.
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Todo lo dicho parece sacado de una pelicula de ciencia ficcion. Sin embargo,
existen dos razones poderosas para esperar y amar'?:

- El universo se encuentra todavia en devenir. Es como un libro que esta
siendo escrito: no sabemos como continuard y como terminara la historia que relata.
Su trama es para nosotros en gran medida misteriosa.

- El universo es la historia de un despliegue de belleza inimaginablemente
amplio. De hecho ha ido de menos a mas, dando lugar a seres cada vez mejores, a
pesar de todas las pérdidas. Podemos pensar que en ¢l se da en germen lo eterno.

12J. HAUGHT. Cristianismo y ciencia, pp. 99-103.
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