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Introduccién

La necesidad de los cristianos de desenvolversia ewultura
moderna exige de ellos un discernimiento, pues a\@®/io en qué
consista la praxis cristiana. No lo es ni ha delsidido nunca. No lo es
porque aun los cristianos, para bien y para mal,“smducidos” por la
modernidad, a la vez que ellos mismos la “reproducea revelacion
gue ellos han recibido a través de la Iglesia ne &xime del
reconocimiento de la acciébn de Dios en la histemaellos y en su
cultura.

En este articulo me hago cargo de la necesidadiepen los
cristianos de discernir su praxis en la cultura tpge acoge, que los
“produce” y que ellos “reproducen”. Lo planteo eérntinos de
“mondlogo”, es decir, de la conversacion que cadsti@no realiza
consigo mismo en la indagacion del querer de Dara gon el mundo
que El esta llevando a su cumplimiento escatolégit@vés de Cristo y
de su Espiritu.

Nos interesa la praxis, pero en cuanto cristit@s interesa la
cultura en la cual esta praxis cristiana tieneidenpero teolégicamente
considerada. Nos interesa el discernimiento deatas cristiana en la
cultura en que ella adquiere relevancia teolégiparo en esta
oportunidad nos limitaremos a despejar a otrogalizacién concreta.

Nos restringiremos a tres asuntos, planteadoa &rrha de tres

preguntas: 1) ¢En qué cultura estamos? 2) ¢quéndsbeacer?, 3) y
épor qué discernir?
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1. ¢ En qué cultura estamos?

Toda praxis adquiere su pertinencia y relevancigekation a otras
personas, a las circunstancias y a la cultura gjuk Isentido. Lo mismo
vale para la praxis cristiana. Lo mismo, pero ero dtorizonte de
comprension. La praxis cristiana es radicalmentedaoa, y mas. Ella
reclama para si una humanidad aln mayor, puesdriaopertenencia a
un ambito trascendente que, segun la ley de larEaci@n, no la exime
del mundo, sino, todo lo contrario, le exige haeerargo de él con el
mayor de los cuidados.

El caso es que el cristiano se encuentraalggo asi como la
modernidad. Digo algo asi porque el cristiano latinoamericano
experimenta una modernidad muy particular. Por cardialgunas
diferencias con la modernidad europea, cabe recqudaentre nosotros
se ha dado un mestizaje de culturas; que en Amiaii@a no ocurrieron
las guerras de religion entre protestantes y cali guerras que
levantaron dudas sobre las bondades de Ila religigme los
latinoamericanos hemos sido victimas de la modadnidesarrollada o
los experimentos del marxismo; y, por ultimo, hemessayado
modernizaciones sin haber asimilado los mejoresoresl de la
modernidad.

Esto no obstante, para avanzar en la tarea aswmidate articulo,
nos atrevemos a enunciar un concepto de modernadp hemos
dicho, en perspectiva teoldgica. Es decir, si calas el cultivo que el ser
humano hace del mundo al que pertenece con laanfientas que él ha
elaborado, incluidas las del lenguaje y del simbpla modernidad es la
cultura en el cual este mismo ser humano recurse @aazon y a su
libertad como a las Unicas herramientas dignaprsgiecto que él se ha
dado a si mismo; la perspectiva teoldgica obsemvaegta misma
revolucion historica la llegada de la humanidad adultez propia de la
autodeterminacion, la ambigledad del afan por olamtiel mundo y la
ambivalencia de un proceso de una progresiva sexadedn respecto de
Dios.
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El ser humano moderno ha tenido dificultades patenelerse con
Dios y, en patrticular, con la Iglesia, la institutique representa al Dios
de los cristianos. Este punto no tiene una imporamenor. La Iglesia
institucional, en cuanto al mondlogo que nos ocupa, interferido
impidiendo al cristiano, a veces gravemente, creer Dios como
corresponde, es decir, en el medio cultural coomdiente. La historia
del cristianismo en la modernidad es en buena raddidhistoria de un
lamentable e ininterrumpido cortocircuito. Soloiéaccon el Concilio
Vaticano Il se abrid la posibilidad a una sintoardre el cristiano con su
época que, de acuerdo al mismo Concilio, no haddefasar por alto la
necesidad de un discernimiento. El Vaticano ll,vem de condenar la
modernidad como hicieron los pontifices posteriometa Revolucion
Francesa, quiso dialogar e incluso aprender de ella

Pero las dificultades de ser cristiano y de seremum al mismo
tiempo radican, en el escenario mayor de la h&teenh un cambio
cultural de gran magnitud: en el abandono de ladiexda medieval, a
favor de un giro antropoldgico. El ser humano desdeenacimiento en
adelante, con particular fuerza desde la llustgciba venido a
constituirse en el centro del universo, usurpanfioa el espacio que el
monoteismo quitd, a su vez, a los “dioses” 0 a undn numinosamente
encantado. Con Descartes el sujeto moderno halléa eanciencia de si
una unica certeza inatacable. Desde entoncesy éluseano moderno
recibié el mundo que el cristianismo le habia deswtado para hacer
de este lo que quisiera. En adelante, la moderngatbvantdé como una
cultura en la que el ser humano se autodetermisionéismo, contando
con el mundo como simple medio de un empefio sofurethg titanico.

¢,Cuales fueron las consecuencias? La modernidadolés de un
modo formidable la ciencia y la técnica; elevédaadiciones de vida y
salubridad de los miserables; destroné a los redreislio los poderes y
forj6 la democracia; liber6 los mercados y acahd leoesclavitud. Pero
también entregd las riendas de la economia alat@piio, inventd la
bomba nuclear y, como aprendiz de brujo, juegaduoyla genética. La
modernidad ha parido un mundo fascinante tgrrador. A este
mundo suyo le reconocié un estatuto cuasi-sagrado. Lo hizo, sin
embargo, sobre la base de un sujeto que tarde praemse quebraria.
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Este sujeto evoluciond hacia un individualismo pwtable. ElI ser
humano moderno, al prescindir del Unico sustentténicamente
trascendente, el Creador de Adan, el primer honybe¢ Padre de Jesus,
el hombre resucitado, terminé por explotar la dd@@acomo meraes
extensay por precarizar las relaciones con sus congénéteg, en
tiempos del “amor liquido” (Bauman), ese sujetologra ser sostenido
en las multiples redes virtuales que ha tejido silkamente, pero sin el
amor incondicional del Cristo que “da la vida pms Amigos”.

Asi hemos desembocado en la crisis del individumdeatal. Un
sujeto que ha podido beneficiarse del amparo éstpta cuenta con la
posibilidad de conectarse en un instante con susjaates del otro lado
del planeta, y sin embargo un sujeto solo, un iddiv necesitado de
auto-sustentarse sin poder hacerlo en el plano huglo de su
existencia.

No hace mucho que este individuo creyd que laiégliglienaba a
las clases obreras con resignaciones y consuelalsraimba, las cuales
desmotivaban supuestamente las luchas que habeiacamibiar las
estructuras injustas de la sociedad. Pero, trdsaehso del socialismo
histérico ha sido necesario reconocer que la lgstoo es facil de
proyectar y configurar. También ha debido recorszarue el mismo
capitalismo de las corporaciones internacionaleseraopcon un
automatismo e impersonalidad dificil de gobernar.aBi que el sujeto
moderno constata que €l no hace la historia adwggza/oluntad.

Aun mas, Freud desoculté la ilusion de la voluntaaberna de
omnipotencia. El psicoanalisis desenterr6 un muddomotivaciones
desconocidas que al individuo le resultaron en dueedida irracionales,
cadticas, indomitas, pero operantes en cada usasdacciones. En este
otro frente de batalla, el sujeto moderno no tuvenamigo allidelante
como a Polifemo, sindentrode si, como la culpa que agobié a David
por eliminar Urias para quedarse con su mujer.

El hombre moderno, en suma, ha descubierto que@ugnemigo
no es Dios o la mera ignorancia, sino €l mismoo Rerenemigo no lo
encara como la imagen en el espejo. Ma&s bien cdnfantasma del
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mundo que él mato y sepultdé para no ser acusadogube. La cultura
moderna, en definitiva, ha llegado a constituir ambito inseguro y
amenazante. Una construccion ambivalente para jgosguebradizo
gue, sin embargo, no deja de confiar en su cignsiatécnica, que tuerce
materiales y relaciones con su racionalidad ingnial, pero que,
afortunadamente, ha comenzado a sentir una compasadogica por la
tierra que esta destruyendo, el mundo al que é&mere, y busca en los
cambios de la religiosidad una “salvacion” que @a gura manipulacion
de lo sagrado.

El cristiano latinoamericano habita una modernigad nunca ha
sido bastante suya. Ha debido asimilarla: sea porgwo que
acomodarse a su imposicion sea porque descubmdleefas vias de un
progreso auténtico. Ha debido en todo caso amalimman materiales
autdctonos. Hoy, empero, habita una modernidadigis.d\No es facil dar
un nombre a la cultura latinoamericana actual.dr#laencia de factores,
las multiciplicidad y aceleracién de los cambiogs ienen en vilo. Y,
como si esto fuera poco, y en buena medida pormeistaa causa, el
cristiano latinoamericano no cuenta suficientemerda una lIglesia
institucional capacitada para acompafarlo en eistia.c

No sabemos exactamente cémo llamar a nuestra @ulflgo
ocurre con nosotros y en nosotros que enrareaaigrension de nuestro
cristianismo. Los cristianos no sabemos bien hd@mle orientarnos.

2. ¢ Qué debemos hacer?

La praxis cristiana, lacciény lapasion que reproduce la obra que
Cristo tendria “si estuviera en mi lugar” (Hurtadeh esta cultura a la
cual nos cuesta denominar, por esto mismo, no @bk déa discernir.
“¢Qué debo hacer?”, pregunta el cristiano antetasuitales, sin tener
testigos avanzados que lo puedan orientar, siracaon la doctrina ni
los sabios que le ayuden a resolver los dilemas sgude plantean,
obligado si a ensayar decisiones con amplias (idsithes de
equivocarse.
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Bien habria que descartar aqui el quehacer mimébooel que
muchos cristianos imitan a los otros sin mas. Edmia ser tachados de
diferentes uniforma a muchas personas, impidiésd@eonocer en sus
vidas las mociones del Espiritu que siempre estdulsando a un
seguimiento creativo de Cristo. Este cristianisnimético no sirve. Esta
lleno de miedo a la mirada inquisitiva de los denismiedo le impide
responder a los desafios provenientes de la rdalida originalidad
porque no deja ver. Sin embargo, hemos de recogoegren la practica,
las cosas no son faciles. No es facil zafarserddicionalismo para, en
vez, actualizar creativamente la Tradicion. LosgaaAes de innovacion
son limitados. Muchos catdlicos, por lo mismo, hamminado por
sacarse de encima a la Iglesia. Algunos han irdentaminos nuevos
con resultados dispares. Romper con la mimesiseagpe un riesgo.
Mantenerse en ella da seguridad, pero hace inoceaséanismo. El
cristianismo mimético abre espacios para la ubirasocial, se adapta a
las practicas de la cultura predominante, peroritica a esta cultura ni
la transforma.

El cristianismo también se extravia cuando se eeduta version
religiosa explicita, es decir, cuando se restrirgeuna practica
sacramental o testimonial declaradamente cristiési cristianismo no
siempre adolece del miedo del cristianismo mimétste otro puede ser
incluso valeroso, militante. Se trata del fariseisnque Jesus
desenmascard, pero que se replica en el cristianiBs una suerte de
reduccion a una praxis de etiqueta cristiana, fesa en su contenido.
Separa el “domingo” de los demas dias de la sensapara lo sagrado
de lo profano. Pero, como no puede desprenderseuiaiio por serle
profano, entierra la contradiccibn para terminamcpcandola con
hipocresia. Es el caso del catolicismo de “bartio’.aLa observancia
religiosa de la clase alta chilena logra borratadmemoria el ataque de
JesUs contra las riqguezas. No quisiera que exip@hres, puede
desarrollar voluntariados para conjurar la pobrgexp, al fin del dia,
entrega al liberalismo econémico, directa o indaewnte, las decisiones
sociales y politicas méas importantes. Decision@srguaiclan la injusticia
social.
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Otra solucion poco feliz es la de una praxis fideis?odria decirse
gue su pecado es plegarse a la accion del Esgimnitiener en cuenta las
mediaciones culturales para transformar efectivéeneh mundo en la
linea del reino.

El cristianismo fideista fracasa hoy en el plandadenoral sexual.
La doctrina catdlica, cuando pretende desconocer aldiculaciones
sociolégicas, psicolégicas y sexuales del ser honm@mtemporaneo,
suele revelar a los catdlicos. La declaracion aggscmoral que la Iglesia
institucional hizo afios atras a propoésito del g@yae la sexualidad de
los jévenes, tras la crisis de los abusos del clemalece hoy una
sospecha: los laicos creen que la doctrina ofieséh equivocada, pues
ella proviene de autoridades que, en la materidjemen autoridad. El
laicado, por su parte, también en este plano, arldebusca de la mejor
combinacion posible entre fe y razén, sin dar ecidtmula exacta.

En el plano politico, la praxis cristiana fideitne, a su vez, dos
versiones: una mesianica (ideoldgica) y otra picddiutdpica). La praxis
profética es fideista cuando critica la culturay lealizaciones culturales
sin conocimiento de causa. Introducir una praxticary contestataria de
realizaciones culturales deshumanizantes es intigpée y, en esta
medida, debe considerarsela praxis “inspirada”gvdgspiritu Santo. El
cristianismo debiera ejercer una resistencia @lltiero la critica de la
cultura sin distincién, la critica fideista, suérar a la condena de un
mundo que el cristiano, en razén de su fe en eldore debe salvar.

Por otra parte se da una praxis fideista mesiagicenesianismo,
como el profetismo, es inherente a Cristo. Cristsacerdote, profeta y
rey. Pero el mesianismo también puede ser fideisteslauando quienes
lo practican se lanzan a construir el reino de [Rioda tierra, pero sin
ciencia ni técnica. En el cristianismo fe y raz@n\de la mano. Fe y
razén, fe y ciencias, fe y cultura, son condici@énutha feliz integracion
de fe y justicia. La praxis cristiana debe procuahimaximo ser una
praxis ilustrada.

El mayor desafio hoy consiste en desarrollar uaaiprcristiana
creativa y pascual; una que pueda ser al mismarauly contracultural.
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Esta, sin embargo, no se da cuando se intentddrars la historia con
todos los instrumentos culturales a disposiciéng gen tomar en cuenta
el protagonismo de “los crucificados”. Hay cristeano alli donde la
praxis cristiana se ejerce a favor de todos arp@etios Ultimos. No me
alargo en este punto. Solo sugiero pensar quédertiaa moral sexual y
de un moral social cristianas que arraigara endhd por la vida digna
de los fracasados y estigmatizados; en la “pasiénjuienes representan
hoy al Salvador.

“¢,Qué debo hacer?”, se pregunta el cristiano hayesl clara la
respuesta. La cancha estd sumamente abierta. Nonassten el
optimismo de aquella modernidad que cambiaria ehdmudentro de
poco. Pero, por otra parte, no podemos presciriadnodernidad sin
incurrir en una grave irresponsabilidad. ¢ Podriadasun paso atras de
los triunfos de la medicina, de la educacion, dedésnocracia, de
Google...? No podriamos, pero tampoco debiéramoslbagie discernir
muy bien si tal paso constituye un avance o umceso en humanidad.
“¢,Qué hacer?” Tal vez actuar como los pobres, gaiencaran el mundo
como una realidad que los sobrepasa por complgteey por lo mismo,
los obliga a distinguir dia a dia entre lo fundataky lo secundario. Si se
trata de la praxis cristiana hoy, es indispensastablecer prioridades.

3. ¢ Por qué discernir?

¢Por qué habria de discernirse qué sea la prasisaca? La
respuesta puede parecer obvia. Sin embargo, parsiegorecisamente de
una praxis religiosa, no debiera serlo jamas. bddecia natural del ser
humano religioso es a “absolutizar” lo que siempebe ser tenido por
“relativo”, a saber, su modo particular de entraicentacto con Dios. El
cristianismo, de suyo, obliga a ser suspicaces.

La filosofia, y la misma teologia cristiana, nogremtan con el
fundamentalismo. No hay “un” modo de ser cristiafds hay ningun
texto biblico exento de ser comprendido en relaei@tros textos y a la
revelacion en su conjunto. Los cristianos hemos #dtalados en la
“edad hermenéutica de la razén”. El cristianismaddescubierto que la
Tradicion —inherente a los textos mismos del Nudwstamento—
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constituye un acervo de infinitas interpretacioges, a la vez, abren un
futuro extraordinario e igualmente inagotable dgesencias a la accion.
La praxis cristiana auténtica es siempre Unicaigir@l. El Espiritu que

la inspira jamas se repite. En consecuencia, s@asea la cultura en la
gue tenga lugar, ella nunca es obvia. Lo Unico ree@s que ha de
“inventarsela” {nvenire = descubrir e inventar) en un contexto, a la vez,
irrepetible.

Esta dimension teoldgica de la hermenéutica ded®m cristiana
radica, en Ultima instancia, en Dios mismo. ¢ Pérttade discernirse la
accion cristiana en una determinada cultura o @tinacultural? Ha de
responderse: porque el Dios de los cristiana»em es

El Dios de Jesucristo es el Creador de un munda cugpide es la
libertad y cuyo sentido es su propio amor por éh (& Encarnacién del
Hijo, Dios acoge su propia creacion con todas sggpidades, todas las
cuales —no por necesidad, pero si de hecho- tielgenque ver con la
finitud y la culpa. Con Jesucristo el Creador remenen si mismo el
éxito y el fracaso de “su” mundo. Nada humano l@jeso. Si envia al
mundo a su Hijo, es para salvarlo, no para contten@e aqui que la
praxis cristiana goza, en principio, del favor de<D Dios, en Cristo, se
expone a su propio mundo, lo ama por dentro, riecato los meandros
de la emocionalidad, de la amistad y de la trajojse expone al pecado,
a ser victima de la maldad, cuya peor expresida ds ser tratado como
culpable siendo inocente. Jesus, Dios hecho unhserano como
cualquier otro, vivio la vida y enarbolé un proyeate humanidad, el
reino, cuya viabilidad fue discutida pues no eraiabEra discutible. Es
por tanto en la raiz misma del cristianismo queortiamos la necesidad
de interpretar la accion de Dios. En la accion dst€y en la accion de
los cristianos, Dios mismo se presta a ser mal cemdido. Y, sin
embargo, gracias a esta misma accion —esto eelmds importa— Dios
construye y reconstruye por dentro a “su” humanidad

La accion humana cualquiera sea, es asumida psrddimo suya
propia y cuenta con su favor. Dios propicia lariaé. Las culturas, que
no son otra cosa que el resultado de la accion mamearsonal, colectiva,
acumulada y en proceso de incesante recreaciornodas amadas por
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Dios no obstante su ambigiiedad. ¢ Ama Dios la matdetn ¢ Ama este
algo asicomo la modernidad en la que estamos o0 que nani@mos de
abandonar? Sin lugar a dudas, desde un punto tke teslogico, la
mirada del cristiano sobre el mundo debiera serdtingpy compasiva.
Aun en el caso que los resultados culturales dagati una involucion,
el cristiano ha de actuar ante ellos responsablem@on la valentia de
guien debe enjuiciarlos o con la paciencia de qdabe tolerar algo que,
si estuviera al alcance cambiar, cambiaria. Y guela esperanza de la
Parusia, sabe que algun dia cambiara.

El acontecimiento de Cristo, la accion escatolégaala que Dios
se decide a favor de su creacion, es expresiomdemor definitivo e
irrevocable. Toda cultura, cualquier praxis quer@ongue o cuestione,
cuentaa priori con la confianza de Dios. Valga la analogia con la
relacion entre un padre o madre y sus hijos. Sirata de educarlos,
tendran que confiar en el ejercicio de su libegadque se equivoquen.
Dios, en este sentido, no se escandaliza del hoyndreultivo que el ser
humano hace de si mismo y del mundo que El le hfiacio.

Sin embargo, el acontecimiento de Cristo no es spaldarazo
indistinto a la accion humana y a las culturasEhaarnacion culmina en
el Misterio Pascual. Si en el nacimiento de JesiMdria la Iglesia ha
reconocido el nacimiento del Hijo de Dios, es deeir representante
oficial de un mundo creado por Dios, en el Mistdtascual hayamos el
criterio de interpretacion ultimo de la accion ésuk a favor del reino vy,
en cuanto a nosotros, de las culturas que constiteyectivamente un
progreso en humanidad, diferentes de las accianesales inhumanas y
deshumanizantes. El Misterio Pascual constituygiielo de Dios. El
resucitado fue el modelo de lo que Dios ha qudnaizer del ser humano
y del mundo, el dia que los cred. Lo cual no seifieata, sin embargo,
sino a través de la cruz. No cualquier accion, aencuente con e
priori de Dios esa posteriorj digna de Dios. Solo Cristo muerto y
resucitado por proclamar el reino a pobres y peeades digno de Dios.
Solo el Cristo que dignifica a los “indignos”, ctihg/e el criterio de
interpretacion de la praxis cristiana sea en laalque sea.
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No sabemos exactamente en qué cultura estamos.ugosh
sabemos es que navegamos en aguas mezcladas lertabuTal vez
nunca en la historia de la humanidad contamos nmgestro favor con
Dios que, como el sefior de los talentos, nos aaiargiesgar para ganar.
Pero no se nos exime de convertirnos en testigograoulturales,
profetas y martires. Personas como cualquier semaha que, sin
embargo, deben marcar la diferencia.
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