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Resumen Como creyentes somos testigos de la ausencardejer en el ministerio sacerdotal y en
la organizacion eclesial. Son espacios que reclastapresencia como testimonio de la
instauracion del Reinado de Dios en nuestra héstba igualdad y la cooperacion entre los
discipulos y las discipulas de Cristo, debierariaseranifestacion mas elocuente de la unidad
y diversidad trinitarias, eje de nuestra fe. El €lim Vaticano Il, al asumir las demandas de
las mujeres entre los siglos XIX y XX y al entregarevos lineamientos teoldgicos y
eclesiolégicos para la sociedad actual, impulsasiegimiento de nuevos contextos y
experiencias vitales para hablar de Dios. La tdalofgminista encuentra su cuna,
principalmente, en dos movimientos importantes parastro tiempo: Por una parte, el
esfuerzo de miles de mujeres que apostaron polannio en los modelos patriarcales de
desigualdad. Y, por otra parte, a las puertas Qtié al Concilio Vaticano Il al posibilitar una
teologia que recogiera las aspiraciones humanaseguesrian de transformacion. En este
trabajo abordaremos la relacion que existe enseniovimientos feministas, el Concilio
Vaticano Il y algunas de sus consecuencias.

Palabras clave Concilio Vaticano Il, Movimientos feministas, Remcion teolégica, Teologia
feminista.

Abstract: As believers we witness the absence of women riestly ministry and church
organization. These are spaces that demand thesiempce as a testimony to the establishment
of the Kingdom of God in our history. Equality andoperation between men and women as
disciples of Christ, are the most striking mangisih of the Trinitarian unity and diversity,
the core of our faith. The Second Vatican Courtoitk on the demands of women between
the nineteenth and twentieth centuries, and providew theological and ecclesiological
guidelines for our society, to promote the emergesfcnew contexts and life experiences to
talk about God. Feminist theology emerged from tmportant movements in our time. On
the one hand, the efforts of thousands of women pshed for a change in patriarchal
patterns of inequality. On the other hand, the slapened by the Second Vatican Council,
made possible a theology that embraced the hunpératsns that requires transformation. In
this work we address the relationship between w&m@ovements, Second Vatican Council
and some of its consequences.

Keywords: Vatican Il, feminist movements, theological reagvieminist theology.
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Introduccién

El Concilio Vaticano Il surge como una respuestan@tiples
preguntas que la Iglesia se realizaba a si mismadtyas tantas que la
sociedad moderna y contemporanea le venia plardedeste distintas
areas del quehacer social. Uno de estos cuestientosiviene de los
movimientos feministas y la relaciébn que ellos lest@Eeron entre la
marginalidad histérica de la mujer y sus basesdai®l ¢, Como asumio el
Concilio Vaticano Il las demandas sociales y ealesi de algunas
mujeres Americanas y europeas del siglo XIX y XXQug significado
tuvo para las lineas conciliares y su praxis lssqmeia de una nueva
forma de ser mujer en el mundo actual? ¢De qué miadenovaciéon
teologica del S.XX presente en el Concilio Vaticéinallané el camino
para el surgimiento de una teologia pensada p@res§

El objetivo de este breve escrito es reconocerefl@ovacion
teoldgica y eclesiolégica del Concilio Vaticanacimo un impulso para
desarrollar nuevos contextos en la reflexién tdolguno de ellos es la
experiencia de la mujer.

El Concilio Vaticano Il marca un quiebre entre urmlogia
escolastica dualista y una nueva comprension ds Yibel ser humano
gue privilegia la unidad. Tal ruptura es fruto dexngles hitos que
marcaron el siglo XIX y el siglo XX. En vistas a estro interés,
destacaremos sélo dos de ellos y su influenciaremuevo modo de
teologizar y de pensar el discipulado cristiano.

La relacién entre el Concilio Vaticano Il y la rigiglicacion de la
mujer es un tema que nos urge en tanto, como satigcdcomunidad
creyente, constatamos que la mujer no vive plensargnllamado a ser
imagen y semejanza de Dios e imagen de Cristo éyldaia actual. Si
bien el encuentro conciliar senté un precedentea &isqueda de nuevas
formas y lenguajes para referirnos al misterio sy del ser humano,
hay intuiciones que no se han concretado. Unaldg @ice relacion con
el lugar que la mujer se ha ganado en la sociedpteylos documentos
conciliares ya en esa época reconocen. Hoy, cuagldbramos 50 afios
del Concilio Vaticano Il, constatamos una distaremdre los progresos
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que ha realizado la sociedad en su comprensiéfidagan de la mujer
y la praxis eclesial. Esta Gltima no vive una tatalusion en la vida
sacramental y en la direccion de la Iglesia. Estacaba de sorprender a
la sociedad y a los creyentes del siglo XXI.

1. Algunas preguntas

Ante la situacion de la mujer en la Iglesia achuad preguntamos
lo siguiente: Si ya en el pueblo de Israel (Gn712al. 8, 6-7) y en el
anuncio de Jesucristo (Mt. 6,26) se destaca quédtesny mujeres han
sido pensados, creados y amados por Dios como apiapimagen y
semejanza, ¢por qué hemos asistido, a lo larguestra historia, a una
division que ha pasado por encima de este planafvQuiebre que sin
duda alguna ha visto sus frutos mas amargos erelacdn desarmonica
entre varén y mujer y en una construccion de ladndad que ha
carecido de las capacidades de ambos. Una soaiedbay eclesiastica
gue ha sido comprendida y organizada consideradidola perspectiva
de una mitad de sus miembros y ha prescindido dexperiencia y
conocimientos de la otra mitad¢Por qué a Dios, que es del todo
inabarcable, se le ha comprendido y nombrado bagtaforas
esencialmente masculinas? ¢Por qué determinadaactesésticas
atribuidas solo al varon se han divinizado y algumaracteristicas
adjudicadas sélo a la mujer se han demonologiZagb@r qué se ha
comprendido al varén como un ser superior y a lgemeomo un ser
inferior y subordinado? Esta ultima pregunta naediglacion sélo a un
tema de mayor o de menor liderazgo, sino que apelaa concepcidn
natural del ser humano como tendientes a una delabésigual. “¢Es
posible la existencia de dos dioses, uno el Creddota naturaleza
humana en igualdad y otro el autor de la margiadlide la mujer?”’
Segun los datos biblicos pareciera que no. Nupstgunta fundamental
y que nos conduce a construir una sociedad y ueaidgmas justa es

L cfr. SOLLE, DorotheeBlisqueda feminista de los nombres de DissDiakonfa, 75: El
Salvador, 1995, pp. 18-24.

2 Cfr. VOGT, Kari. “Convertirse en varén”. Aspectos de una antropologidstiana
primitiva. En Concilium 202|.a mujer ausente en la teologia y en la Igle§estiandad:
Madrid, 1985, p.389.

3 CURSACH, Rosa; GOMEZ-ACEBO lIsabel y MELERO, Maria Luisaerpretacion,
feminismo y BibliaEFETA: Sevilla, 2007, p. 10.
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aquella que apunta a buscar creativamente cOmaasups obstaculos
gue nos impiden reconocernos como iguales en kxedifia y en la
diversidad de experiencias. ¢COmMo generar espamosretos de
cooperacion entre varon y mujer al interior degladia y descubrir en el
llamado divino a la relacion y ayuda mutua una meee insoslayable
para la tradicion y vida eclesiastica?

2. Una cosmovision dualista de la realidad

Para responder a estas preguntas y para redeseubgal aporte
del Concilio Vaticano Il en la generacion de unaldgia pensada por
mujeres, veremos primero y a modo de parangon,feadh concepcion
antropolégica mas usada antes del Concilio. Simdlicha comprension
tiene sus causas en diversos pensamientos quezsear a lo largo de la
historia, pero revisaremos, especificamente, abetidencia que marcé
la polarizacion entre varon y mujer y la conseceigrustergacion de esta
Ultima en épocas y contextos especificos. Es laoada como
antropologia dualista. Ella ha estado presenteuena parte de nuestra
historia como una tendencia filosofica que penéti€rtemente en la
teologia catdlica y en la vida eclesial. ¢ Cual@essss presupuestos?

Se le denomina antropologia dualista porque aladsusmmprender
la realidad sostiene sus respuestas en dos pae@ptagodnicos, el bieny
el mal; la carne y el espiritu; el cielo y la terto divino y lo humano; la
naturaleza y la gracia de Dfo#\ partir de esta visién del ser humano se
realiza una distincion bipolar entre el varén y enujAmbos seres
conviven en frentes distintos y con diferenciaseisémente opuestas,
jerarquicas y patriarcales, donde a la mujer skaleadjudicado un rol
subordinadd

El dualismo antropol6gico es asumido en la teolagiando los
cristianos de los primeros siglos intentaron daémade su fe de acuerdo
a las categorias helenisticas de su época. Laffidog teologia medieval

4 Cfr. SEGUNDO, Juan Luis;Qué mundo? ¢Qué hombre? ¢Qué DiSsP Terrae:
Santander, 1993, pp. 43-104.

5 Cfr. VALERIO, Adriana.La mujer en la historia de la Iglesi&n Concilium 202].a
mujer ausente en la teologia y en la Igle€iaistiandad: Madrid, 1985, pp. 371-381.
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utiliza nuevamente esta tendencia antropologieado redescubre a los
grandes autores de la Grecia clasica y bajo segaadas quiere explicar
el misterio de Dios y el misterio del hombre. Sejadl de valorar la
importancia que ha tenido San Agustin y Santo Tomagm la
construccion teoldgica y antropoldgica, en elloshsge presente su
herencia neoplatonica y aristotélica, respectivameasl manifestar una
vision dicotémica de la realidad y una jerarquigacen la relacién varén
y mujef. Teologias que influyen fuertemente en la viddasgccultural
de este tiempo y de los siglos posteriores. Renmdeque la vision
cristiana catdlica del hombre y de la mujer ham s bases sobre las
que se han construido las estructuras socialeticpsly economicas de
gran parte de la humanidad. Y los esquemas deaoia familiar se
sustentaron por siglos en aquello que la Iglesstiana comprendio, bajo
categorias dualistas y patriarcales, que debialget natural de ambos
Sexos.

El pensamiento de fondo que se transmitid, tant@ éos primeros
cristianos, como en la teologia posterior, fue coraprension dual de la
realidad. Por una parte, estaba el reino del éspdie caracter superior y
en estrecha relacion a Dios y, por otra parte,eilor de la materia
referido a lo corporal, lo sensible y lo cambiafajo esta cosmovision,
el ser humano fue comprendido también dualmentestBlque el varén
es un ser racional, inteligente y habil para eligwip, se le adjudica el
reino del espiritu y, por el contrario, dado quenlger ha sido concebida
como tendiente a la sensibilidad y sensualidatk s€ljudica el reino de
la materia. Esta teoria antropologica determinmé#srde conducta, pues
irremediablemente el varon es situado cerca de &iosu inteligencia,
voluntad y libertad y la mujer participa de la didad en cuanto se deja
conducir por el varén en este camino hacia el regpiritual.

5 Cfr. BORRESEN, KariFundamentos antropoldgicos de la relacién entr@ahbre y

la mujer en la teologia clasic&n Concilium 111Mujer e Iglesia Cristiandad: Madrid,
1976, pp. 25-40.

" Cfr. JOHNSON, ElizabethVerdadera hermana nuestra. Teologia de Marfa en la
comunion de los santoslerder: Barcelona, 2005, p. 70.
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Esta concepcion de la especie humana parte devldentes
diferencias biolégicas de sexo entre la mujer fiaghbre. Pensando en
términos duales, eleva la diferencia sexual a fpimontolégico y divide
a los seres humanos en dos tipos de personasinagiita diferentes: los
hombres, que tienen una naturaleza masculina, mlgares, que tienen
una naturaleza femenina. A cada uno se le atribzgmacteristicas
propias. A la naturaleza masculina se la distingueel uso de la razoén,
por su independencia, su capacidad de analisisgrdar decisiones, de
hacer juicios, del ejercicio del poder y por el a@gosu fuerza, mientras
gue la naturaleza femenina se distingue por suieded, la receptividad
y acogida, la facultad de alimentar y de cuidanndstrar compasion, de
sufrir por amor y por su debilidad

El dualismo antropoldgico tiene como resultado umdo en el
gue los roles que desempefia el varén y la mujéndascritos en la
naturaleza sexual de cada uno y determina sustaledargo de su vida.
Asi, los varones estan destinados a ejercer laidatben el terreno
publico, postergar sus sentimientos y afectos,laemproveedores del
hogar y los protectores de la mujer. Por su patéas mujeres les
corresponde naturalmente los espacios privadolagglr, la crianza y el
cuidado de la prole, la sumisién y obediencia afisa “Como escribe
Tomas de Aquino, ‘la mujer esta naturalmente swgetaombre, porque
en el hombre predomina el discernimiento de larrd26La sujecion de
la mujer al varon y el poder de este sobre aqusdlaexplicaria
teoldgicamente como una caracteristica intrinsecada naturaleza, por
tanto donada por Dios a su criatura en virtud ddifewencia sexual.

“Como se comprendera facilmente, una consecuernicatal
del método tradicional de investigacion, desde @inento que se ha
silenciado a aquellos cuya actividad no ha sidsidenmada necesaria
para ‘el progreso de la civilizacion y de la feamtbién se ha
ocultado, o considerado como poco importante Earavestigacion
histérica, la experiencia femenina, salpocas excepcione§”

8 Cfr. PORCILE SANTISO, Maria Teresha mujer espacio de salvacién. Mision de la
mujer en la iglesia, una perspectiva antropologitelc: Montevideo, 1991, p. 104.

9 JOHNSON, ElizabetiVerdadera hermana..p, 71.

10VALERIO, Adriana.La mujer en la historia de la Iglesip, 372.
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La mujer, en cuanto no ha sido considerada por floslamentos
filoséficos y teoldgicos de antafio como un pilapdriante para la
construccion social, tampoco se le ha validado coreadora de un saber
y de un lenguaje para nombrar la realidad desderegsas experiencias.
Esto ha tenido hondas repercusiones en la reflégiingica y en la vida
de la Iglesia.

3. Hacia una transformacion social, teoldgica y eclesi

Entre el siglo XIX y XX surgen grandes hitos enhiatoria que
van cuestionando dicha antropologia dualista ynsodelos culturales y
conducen a una revolucion en la comprensién de, diglsser humano y
de las estructuras sociales. Los ideales de laakién, las revoluciones
cientificas y econdmicas, descubrimientos médicoggnologicos y
nuevos modelos filoséficos, minardn un pensamiemtibateral de la
realidad. Aqui nos detenemos en dos movimientosegotaron las bases
para una nueva comprension de la mujer en el Gondticano Il. Por
una parte, nos referimos a las luchas feministagistas a la igualdad
entre varon y mujer y, por otra parte, una busquedkarenovar la
teologia en fidelidad a la escritura y a las deraart# la sociedad actual.

3.1 Los movimientos feminista®

Hay muchos factores que avivan la tarea que senmaunesto las
mujeres de comienzos del siglo XIX por sus derechepecificamente
por el derecho a voto, sin embargo subrayamos ¢ab2eion de Seneca
Falls (1848) y la Biblia de la mujer (1895) como aoontecimiento
relevante para la sociedad y la Iglesia. “Las nag@ue osan acometer la
interpretacion de los textos sagrados, comparterstemayoria, una
historia comun: muchas de ellas, como Phebe A. dddafAugust J.
Chapin, Catharine F. Stebbins, Lillie Devereux BlaKatilda Joslyn

11 Los movimientos feministas son muchos, distintoses pensamientos y tendencias y
diversos en sus origenes geograficos y culturdlgsi asumimos estos movimientos en
lineas generales, como la busqueda por la emanmiptEninista entre los siglos XIX y
XX. Para profundizar en el tema se puede recurrRAMON CARBONELL, Lucia.
Introduccién general a la historia de las teologfasinistas cristianasEn ARRIAGA
FLOREZ, Mercedes-NAVARRO PUERTO, Mercedes. Teologiairiesta |. ArCIBEL:
Espafia, 2007, pp. 110-113.
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Gage, con Elizabeth Cady Stanton a la cabeza, eangclideran el
movimiento sufragista; todas ellas dejan abundangssritos vy
conferencias cuyo objeto principal es la reivindiéa de igualdad para
las mujeres; todas ellas comparten el mismo semitiyioso que se ha de
plasmar en una nueva moral’Por una parte, las mujeres firmantes de
las decisiones de Seneca Falls, denuncian lagiataciones biblicas
gue han dado curso a la marginalidad de la mugmq por otra parte,
anuncian la reivindicacion de la mujer a partir e interpretacion
liberadora de la Biblia. Sin embargo, con el transg del tiempo, se
verificara que la lucha por el sufragio univergaf sélo un sintoma y no
era el punto medular de los desafios feministas.

En continuidad con este movimiento, la critica f@sta occidental
de fines del siglo XIX inicios del XX, asume la eewlad de trabajar por
un cambio de actitudes y comportamientos patriescaincestrales en
nuestra humanidad que ha relegado a la mujer cenktruccion social y
eclesial. Dichos cambios surgiran solo al amparadrdesformaciones
profundas, que generen otra cultura en la relac&gdn y mujer. Para
lograr este fin las diversas criticas feministas dasenmascarando las
intenciones que se esconden detrds de la sociedddrgal y que han
justificado la marginalidad e inferioridad de la jeruen todos los
ambitos. Por lo tanto, se exige una deconstrucdéh paradigma
patriarcal y la reconstruccion de un modelo quedtiteize la real
dignidad de la mujer y su consecuente participaaiiva en la historia
de la sociedad.

Los movimientos feministas de los siglos XIX y XX¥mngienzan,
lentamente, a dar sus frutos. Luego de un largmmgerde avances y
retrocesos, Nueva Zelanda (1893), Australia (196&)landia (1906),
seran los paises pioneros en la legalizacion delkcbe a voto para las
mujeres.Mas tarde se unirdn otros paises del mthden 1948 la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos tkeere su articulo

12 CADY STANTON, Elizabeth.La Biblia de la mujer Catedra: Madrid, 1997, p. 9.
Prologo de Alicia Miyares.

13 GOMARIZ, Enrique. Los estudios de género y sus fuentes epistema#gic
periodizacion y perspectivas, en Fin de siglo. Géryecambio civilizatorioEdiciones de
las mujeres, 17 (1992), pp. 83-110.
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16 la igualdad entre marido y mujer en el matrirmmpmaugurando
con ello, una serie de convenios internacionalésesderechos de las
mujeres’. De igual modo, en el Derecho de Familia se estabkl
acceso a la educacién de la mujer y su profesiawdin, la igualdad de
oportunidades y su ingreso al mundo laboral. Aipaetla segunda mitad
del siglo XX, con los avances en el ambito de ladiniea, de la
farmacologia y de nuevas técnicas de reproduckkidémujer comienza a
intervenir sobre su rol materno: Decide si tengoshio no, cuando
tenerlos y el nimero de elldsTras una nueva situacion para la muijer,
todavia incipiente, ella va siendo reconocida yes®noce a si misma
como sujeto de derechos.

3.2 Hacia una renovacion teoldgica

La ruptura con los esquemas dualistas y patriazcaelejara sentir
fuertemente en las Iglesias cristianas en generphylatinamente sera
abordada en la Iglesia cristiana Catolica por nagjgue plantearan una
nueva forma de interpretar y pensar la teologiea Bae esto ocurra sera
necesario el advenimiento de otro acontecimientdaehistoria. Una
renovacion teoldgica que se vera plasmada en lasigales lineas del
Concilio Vaticano Il.

En el contexto de estas revoluciones culturalesogiakes, la
teologia catdlica revisa los presupuestos biblicésoldgicos sobre los
que ha sostenido su antropologia. Es asi comorstegegos critica$

4 HEIMBACH-STEINS, Marianne. Loglerechos humanos, ¢son ciegos al género?
Derechos humanos de las mujeres como desafiogoolgn Stromata 1/2: San Miguel-
Argentina, 2008, pp. 179-189.

15 DE BEIJER, DorryMaternidad y nuevas técnicas de reproducctm.Concilium 226,
La maternidad: Experiencia, institucion y teolog@ristiandad: Madrid, 1989, pp. 401-
411.

18 Entre estos teélogos cabe mencionar a. T. de Chét881-1955), M. J. Scheeben
(1835-1888), A. Gardeil (1859-1931), M. D. Cherd895-1990), M. I. Congar (1904-
1995), H. Bouillard (1908-1981), P. Rousselot (18985), H. de Lubac (1896-1991), J.
Danielou (1905-1974), B. Forte (1949), H. U. von Ba#iar (1905-1988), K. Rahner
(1904-1984), M. Schmaus (1897-1993) ; J. Moltmal826) ; W. Pannenberg (1928); O.
Cullman (1902-1999). Son tedlogos contemporaneos tgeieajan de lleno en la
configuracién de un nuevo pensamiento teolégiceaa una de sus disciplinas. Dicha
teologia entra en dialogo con el ser humano dé 3, a quien ya no le satisface una
doctrina centrada en verdades de fe que no encajatas preguntas de nuestro tiempo.
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ante el intelectualismo teologico propio de la &staca decimononica,
pues consideran que ha afectado gravemente ladrelaotre Dios y la
criatura humana; entre los seres humanos entrswsfglacion al cosmos.
Dicha relacion fue conocida en la teologia esciostomo la relacion
entre “lo natural y lo sobrenatural”. Una termirgilb que marco6 grandes
dualismos, pues, por un lado se concibe a la nemardhumana y por
otro, a Dios como una “sobre-naturaleza” que esta gncima del
hombre, pero sin una interaccion personal. Se cemad a Dios y al ser
humano como dos esencias abstractas y separadasieilte este modo,
la gracia de Dios, el misterio trinitario, el seuntano y la vida
eclesiastica son concebidas como realidades etd@lifiades de situar al
interior de la historia y de la experiencia humana.

Los tedlogos renovadores, en sus trabajos previ@orcilio, se
ven impulsados por un retorno a las fuentes b#blcpatristicas, por el
dialogo con el mundo moderno y un aterrizaje deeddogia en la vida
concreta de los creyentes. “Pues no bastard coiarclap antigiiedad
cristiana ni tampoco la edad media. No podra reveli amplio
humanismo de los padres y reencontrar el espiitsudexégesis mistica,
si no es en un esfuerzo de asimilacion transfornaétioEn este esfuerzo
y a la luz de lo que Dios ha mostrado de si enalgraé®la Escritura, se
trabaja sobre antiguas categorias, pero algo dai&laen la teologia
moderna.

Entre estas categorias se encuentra una nuevgpcantee Dios,
natural y sobrenatural no son dos opuestos. Senggpel mundo como el
lugar de la accion de Dios. Con los descubrimiebibdicos del siglo
XIX y la distincion entre el Jesus historico y etigib de la fe, se
recupera el valor de la encarnacion y de la hestbdmana; teologia e

Algunos de los te6logos mencionados, forman patestuelas que son claves para esta
renovacion. Por una parte estd la Escuela domid&aSaulchoir quien inicia un
movimiento teoldgico transformador, por otra, lacieda jesuita de Lyon-Fourviere.
Junto a ellas se destaca la Escuela de Tubinga@mcesante busqueda de unidad. Los
trabajos de estos tedlogos se ven marcados poeflexion pre y post conciliar. La
necesidad de replantear la relacion entre Diossgrehumano, también ha sido remecida
por los aportes de P. Claudel (1868-1955), en poésiaBlondel (1861-1949) y J.
Marechal (1878-1944), en filosofia.

1" DE LUBAC, Henri. Catolicismo, aspectos sociales del dogrEacuentro: Madrid,
1988, p. 226.
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historia son realidades claves para la fe del oteyda experiencia es un
lugar teolégico fundamental para pensar a Dioseehumano no soélo es
un ser racional, es un sujeto que libremente sgesilamado y decide
dialogar con Dios, se enfatiza la importanciacgesignos de los tiempos
para ir construyendo la teologia; la Iglesia camiaeia un diadlogo

interreligioso y ecumeénico. Concluyendo, es unpaigue se abre a la
posibilidad de romper los dualismos suscitados lehjamparo de un

sobrenatural desconectado de la naturaleza hurbéctzas rupturas no

serdn sanadas soOlo con remiendos, para estos egligbr precisan
caminos de unidad que surjan desde los cimientesnés, cualquier

esfuerzo por la unidad en todos sus ambitos, sestersado en una
comprension unitaria de Dios, tal como se ha dadonacer al mundo,

en acciones concretas que se han desplegado dsadiveaneras a lo
largo de la historia humana y en el plan que Dieset para cada
criatura®,

Dios ha creado al ser humano, varén y mujer, ansagén y
semejanza. Sin embargo, para los tedlogos rencesmdprevios al
Concilio Vaticano Il, los dualismos presentes en dacolastica
decimononica han empobrecido la autenticidad deldseDios. Segun
ellos, se puede seguir afirmando que el ser humarimagen de Dios,
pero ¢de qué Dios? ¢ Qué antropologia puede redeltara comprension
alejada del Dios de Jesucristo? En consecuerxcimaexigencia para la
teologia contemporanea restaurar la unidad desdergido primigenio,
gue no es otro que la unidad del misterio de esde este imperativo
se establece un programa de renovacién de la fadog va mas alla de
un cambio de lenguaje, de intenciones o de métotla renovacion
propugnada esta centrada en la unidad del mistivioo de manera
envolvente e inclusiva. Para los te6logos conteanmns esto significa
gue es posible avanzar hacia la recuperacion aal dd Jesucristo y, a la
luz de los testimonios evangélicos, repensar la @k ser humano que
ahi se nos sefiala. También se precisa, en el didog el mundo
moderno, valorar las comprensiones antropoldgicas gurgen de
cosmovisiones creyentes y no creyentes, pero quenignte dignifican
al ser humano.

18 DE LUBAC, Henri.La fe cristianaFax: Madrid, 1970, p. 253.
19 Cfr. DE LUBAC, Henri.Catolicismo, aspectos sociales del dogpya.28-29.
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Como consecuencia de una relectura del anuncioeskctisto,
Dios deja de ser concebido como un trascendentdidevalel mundo.
Dios es el Otro distinf§, pero siempre presente en medio de la historia
humana. Un Dios trinitario que sale al encuentrb ldembre en los
acontecimientos de su existencia concreta, tramsfiodo su historia y su
cotidianeidad en una historia de salvacion.

Desde el “existencial sobrenatufaltie K. Rahner nos acercamos
a la gracia como donacion de Dios mismo al ser homBonacién que
es entendida a la luz de un Dios cuya caractaistdencial es ser en
relacion. Dios ha donado libremente parte de swalsbombre desde la
misma creacién, por tanto, en la relacion de Dims ka persona esta
implicada la vida e historia de Dios y la vida stbria del hombre. Bajo
este reconocimiento se supera la dimension solddmita, abstracta y
estética que se produce entre los dos polos deogegn cognitivo, pues
la relacion entre Dios y el ser humano no quedaralia en la dualidad
de un objeto conocido y el sujeto cognoscente, yzopdo por el
idealismo. Dios como persdfiaes un TG por excelencia, que se ha
revelado al hombre gratuitamente en su intimidadadivina y lo ha
elegido como su interlocutor. Como respuesta a @ste el hombre
establece una relacion desde su ser mas intimoey iérminos de algo
extrinseco al espiritu que lo recibe. La trascecidede Dios, como el
enteramente otro, engendra una presencia siempka ryupersonal que
impulsa al hombre a entregarse también desde snidaid”.

Por una parte, para la teologia pre vaticana afeot en lo que
Dios ha querido mostrar de si, es acercarnos adsuimtradivina. Es
reconocer, en el Padre, en el Hijo y en el Esp8anto una comunidad
de amor sustentada en la unidad y en la diversitdadas personas
divinas. Por otra parte, una comprension del seram@ como persona en
relacion y situada en un contexto vital, exige genrcibida desde todos

20 Cfr. DE LUBAC, Henri.Por los caminos de Dio€arlos Lohlé: Buenos Aires, 1962,
pp-101-102.

2l Cfr. RAHNER, Karl. Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al cqricede
cristianismo.Herder: Barcelona, 1989, pp. 95-100.

22 Cfr. RAHNER, Karl.Curso fundamental..pp. 95-100.

2 RAHNER, Karl.Curso fundamental..pp. 35-41.
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sus ambitos. Ya no es suficiente explicar al sendmo desde categorias
metafisicas. El redescubrimiento de Dios Trino & aancepcion humana
como ser en relacion, son acentos antropoldgicesegigen cambios en
la convivencia humana, especificamente, en laiGla@rén y mujer en
la sociedad y, sobre todo, en la vida de la Iglesia

4. Varon y mujer, imagen de Dios e imagen de Cristo

La presentacion preliminar de la Constituct®audium et Spese
hace cargo de la situacion que vive el ser humahaidlo XX. En los
ndameros 4 y 5 constata y acoge los cambios de dodkn que afectan
positiva y negativamente a la época presente. lobgales cambios
sociales y culturales tienen una marcada incidescita vida religiosa,
ya sea por las multiples preguntas que realizaeeelhemano sobre si
mismo o por la revision que el mundo realiza a dhigion en las
respuestas dadas hasta aqui frente al sentidoadéssencia. Sin duda, el
actual momento histérico “caracterizado por cambprsfundos y
acelerados” (GS 4) ha sido el constante alicieata fos te6logos que
buscan renuevos en la Iglesia de Cristo.

De esta manera, la renovacion teolodgica y eclagimdoque surge
entre el siglo XIX y XX se va abriendo caminosrdkrior de la doctrina
eclesiastica y encuentra su punto de arranque @arglilio Vaticano ff*.
Ya no son solo algunos creyentes o te6logos quisaneBan vivir de
acuerdo a una comprension mas vital de Dios. Aefrae sus eruditos, a
través de nuevas comprensiones teoldgicas y ahdgipas vy, a través de
un nuevo lenguaje, las transformaciones entran aul& conciliar y van
empapando las grandes lineas que marcaran otmgzoiepara la Iglesia.

Una nueva mirada sobre Dios y el ser humano estgepte de
manera transversal en todo el Concilio VaticanoEh. su cristologia,
pneumatologia, eclesiologia y mariologia se peraib@ busqueda por
romper con los antiguos esquemas dualistas y patios y camina por
construir una concepcién y lenguaje integradoraeehlidad divina y

24 CONCILIO VATICANO II. Constituciones. Decretos. DeclaracionBsA.C.: Madrid,
1966.
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humana. La Constitucié@audium et Spese pregunta por el ser humano
en el mundo actual. Luego de sefalar mdultiples cterigticas que
definen al hombre del siglo XX, afirma: “Bajo lalde Cristo, imagen de
Dios invisible, primogénito de toda la creacionCelncilio habla a todos
para esclarecer el misterio del hombre y para caopa el hallazgo de
soluciones que respondan a los principales prolslataanuestra época”
(GS 10). Se plantea una antropologia cuyo eje emeabtemente
cristologico. Si buscamos acercarnos a la auteaticide Dios y a la
verdad del ser humano en los tiempos actuales,pm@emos hacerlo a
través de lo que el Hijo ha dicho de si mismo, tamto, del Dios
trinitario en vistas a la plenitud humana. “En ided, el misterio del
hombre solo se esclarece en el misterio del Verlwareado” (GS 22).
Desde la cristologia, el Concilio Vaticano Il hasbado iluminar todos
los aspectos de la vida humana en su relacién oaas) Eon la Iglesia y
con el mundo actual.

Gaudium et Spe8, enfatiza la unidad del ser humano. Ya no se
habla de una dualidad entre cuerpo y alma, sinondeunidad total del
ser humano. “Es, por consiguiente, el hombre; pErdhombre todo
entero, cuerpo y alma, corazén y conciencia, geekia y voluntad,
quien serd el objeto central de las explicacionesvan a seguir’. Ambas
realidades dan cuenta de la existencia de un solg 8i una de ellas,
corporeidad o espiritualidad, es superior a la.dtEn la unidad de
cuerpo y alma, el hombre, por su misma condiciorparal, es una
sintesis del universo material, el cual alcanzamedio del hombre su
mas alta cima y alza la voz para la libre alabateteCreador” (GS 14).
Estas afirmaciones son las bases sobre las queors&ruira una
antropologia lejos de una dualidad entre cuerdomg & menos aun, que
atribuya al género femenino cualidades de men@orpor pesarla ligada
naturalmente al cuerpo. Bajo estas nuevas miraaae €| ser humano,
varén y mujer, con sus propias especificidades, smrtebidas como
unidad en sus respectivas diferencias.

El ser humano es el centro y cima de dotiis bienes de
la tierra. Esta superioridad ontologica vy iokdgica hunde sus
raices en Dios, creador del ser humanau @nmgen y semejanza
e invitado a ser un hombre pleno eh Verbo (GS 12; 22).
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“Pero Dios no cre6 al hombre en solitario. Desdereicipio los hizo

hombre y mujer (Genl, 27). Esta sociedad de hombraujer es la
expresion primera de la comunién de personas husn&h&ombre es, en
efecto, por su intima naturaleza, un ser sociahoypuede vivir ni

desplegar sus cualidades sin relacionarse condpggl (GS 12). La
cooperacion entre el hombre y la mujer, ambos, cionagen de Dios y
sujetos de una comunicacién amorosa con Dios, nostulw creados en
solitario, sino que en su esencia son seres llasnadoir en comunién y
a replicar las relaciones de mutualidad que fund#anea vida trinitaria.

En las afirmaciones conciliares no hay nada quehags deducir que
entre varon y mujer caben relaciones de desiguaddagusticia. “La

igualdad fundamental entre todos los hombres exigeeconocimiento
cada vez mayor. Porque todos ellos, dotados deralcienal y creados a
imagen de Dios, tienen la misma naturaleza y emnmisrigen. Y porque,
redimidos por Cristo, disfrutan de la misma vocacip de idéntico

destino” (GS 29). El Concilio invita a reconocerocaracter relacional
como propio de la naturaleza humana y como rasgacis que Dios ha
mostrado de si en su revelacion al mundo. Del im@e Dios a la

relacion entre sus criaturas, se desprende la idadesle buscar la
igualdad entre las personas como un derecho guEsaepn nuestra
contextura de seres humanos y en la vocacion ddénaer hijos en el
Hijo.

La antropologia del Concilio se extiende, ademas ue@
comprension de la Iglesia pueblo de Dios, dondegarhben. Tal como
lo sefiala Pablo en la Carta a los Galatas: “Pukssteois hijos de Dios
por la fe en Cristo Jesus; porque todos los quéisaido bautizados en
Cristo, de Cristo estais revestidos. Ya no hayogjudi griego; no hay
esclavo ni libre; no hay varén ni mujer; porqueo®@osotros sois uno en
Cristo JesUs. Y si vosotros sois de Cristo, ciegt@mlinaje de Abraham
sois, y herederos segun la promesa” (3,26-428nen Gentiun82, con
referencia expresa a Gal 3,28 se formula alli condicativo: «Ante
Cristo y ante la Iglesia no existe desigualdadredgen razon de estirpe o
de nacimiento, condicién social o sexd®or tanto, todos los bautizados
en Cristo Jesus participamos de la filiacion erspéada uno desde sus
carismas y funciones mas especificas construimastrau Iglesia,
desde la eleccion libre de aquello que nos sentitaogdos a vivir.
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Hay una conviccion del ser humano como ser persematuanto ser
relacional La relacién a Dios es primera y fundamenta laciéh al
mundo Yy la relacién al tu. Resalta el valor dedespna, esta primero que
cualquier otro valor que no se confunde con larafgma ni queda en el
anonimato colectivista, es merecedora del mismotprofesado a Dios.

5. El Concilio Vaticano Il ante un nuevo modelo de mugr

Teniendo en cuenta una antropologia que ya noi@s teesde la
abstraccion, sino desde el reconocimiento y vaidnade las preguntas
del mundo contemporéaneo y sustentada en la iguadé@ varon y
mujer y ambos comprendidos como imagen de Dios yCdsto,
subrayamos la recepcion que hace el Concilio Viatidade una nueva
forma de ser mujer en el mundo actual. Recepciénygihabia realizado
Juan XXIII en la enciclic®acem in Terriddel aflo 1963 al evidenciar la
presencia de la mujer en la vida publica como wraateristica de los
tiempos actuales (41).

Ya hemos dicho que una de las grandes revolucitelesglo XIX
y XX han sido las luchas que han dado las mujereyigtas a una
sociedad incluyente e igualitaria. Debemos recangege la Iglesia no se
mostré complaciente de inmediato ante los movirnieriéministas del
siglo XIX y del siglo XX. Esto por varias razonéSobre todas ellas
pesaba evidentemente el triple hecho de tratarserndientes aparecidas
en la sociedad civil, con una tendencia seculasizagl no bajo el signo
religioso; de prosperar rapidamente en paises glerfagprotestante y no
catolica, finalmente, de tener un indudable signoggesista y hasta
revolucionario, al menos en algunas de sus ramitioas, respecto a las
posturas ‘tradicionales’®. Pese a la reticencia de la Iglesia Catdlica a las
luchas feministas, el Concilio Vaticano Il destécgarticipacién que ha
logrado la mujer en el mundo actual. El Conciliohsee eco de esta
realidad y la describe en varios de sus documentos.

2 ALCALA, Manuel. La emancipacién femenina: sus desafios a la tealyga la
reforma eclesialEn Concilium 154 ¢ Mujeres en una Iglesia de hombreSfistiandad:
Madrid, 1980, p.105.
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La constitucibnGaudium et Spesal referirse a las aspiraciones
mas universales de la humanidad, ubica como uredlake la necesidad
que tienen las mujeres por conseguir igualdad ceebes y de hecho con
los varones. “Las mujeres reivindican, alli dond#én ano lo han
conseguido, la igualdad de derecho y de hechoahdmbres” (GS 9).
En este ndmero el texto enfatiza que los seres fmosnaleben
perfeccionar aquellas situaciones humanas que deficientes y que
permita a todos afirmar y cultivar su propia digd Para ello el
Concilio considera que es un deber trabajar emigtun nuevo orden
politico, econémico y social.

“Es lamentable que los derechos fundamentales gerkona no
estén todavia protegidos en la forma debida pastqairtes. Es lo que
sucede cuando se niega a la mujer el derecho agerstbremente
esposo y de abrazar el estado de vida que prefisele impide tener
acceso a una educacion y una cultura iguales gquiasse conceden al
hombre” (GS 29). El Concilio ya ha reconocido lbetltad como una
caracteristica esencial e inviolable de todo senamo (GS 26), en este
contexto, la mujer desde el ejercicio de su limepgaede abrazar aquel
estado de vida que ella decida. “La activa presethei padre contribuye
sobremanera a la formacion de los hijos; pero thmbtebe asegurarse el
cuidado de la madre en el hogar que necesitanipaintente los nifios
menores, sin dejar por eso a un lado la legitinempcion social de la
mujer” (GS 52). “Las mujeres actian ya en casi $dds campos de la
vida, pero es conveniente que puedan asumir plartarsa propio papel
segun su propia indole. Todos deberan reconocem anujer la
participacion propia y necesaria en la vida cultyrpromoverla” (GS
60). En estos numeros, con una mirada especifita eomunidad
humana, el Concilio se opone a toda discriminagiéexhorta a la
sociedad y a la Iglesia a promover la participacéria mujer en la vida
culturaf®. Sin embargo, el documento no explica a qué serefitiendo
cuando convoca a la mujer a asumir “su propio papglin su propia
indole”.

2 Cfr. PORCILE SANTISO, Maria Teresha mujer espacio de salvacién. Mision de la
mujer en la iglesia, una perspectiva antropolégigas0.
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Tras la constatacion de las diversas reivindicasaque la mujer
vive en ese momento historico, el Concilio denunkia diversas
desigualdades con las que convivimos y se cergpgcéicamente, en la
discriminacion hacia la mujer. “Toda forma de disgnacion en
los derechos fundamentales de la persona, ya & socultural por
motivos de sexo, raza, color, condicion socialgleno religion debe ser
vencida y eliminada, por ser contraria al planindiv (GS 29). El
Concilio asevera que la discriminacién de la mogtradice la voluntad
de Dios.

El Concilio, a través de su decreto sobre el Apadto de los
seglares,Apostolicam Actuositamesefiala: “Como en nuestros tiempos
participan las mujeres cada vez mas activamentedanla vida social,
es de sumo interés su mayor participacion tambieros campos del
apostolado de la Iglesia” (A.A. 9). Vale subrayar referencia del
Concilio al sumo interés que tiene la Iglesia paonmver la
participacion de la mujer en todos sus ambitos.

Bajo una exégesis y teologia renovadas, la CoostitlLumen
Gentium redescubre a Maria como una mujer israelitaigéd primero,
presente en la maternidad del hijo y en su mingsiaiblico. Maria no
solo es enarbolada en su papel de madre, sindammiién, en su opcién
de seguidora de Jesucristo y aglutinadora de laigmtad naciente. Una
critica permanente en algunos movimientos femisigstuvo dirigida
hacia una mariologia que sacaba a Maria de larisisgola mantenia
alejada de toda contaminacion humana. Segun ettiaas; entre Maria
y las mujeres habia muy poco en comdn. Los “pgidle” marianos no
condujeron a iluminar la vida de las mujeres en ssfuerzos
cotidiano$’. El Concilio Vaticano Il acentta los rasgos de mmger que
comparte su humanidad con las mujeres de nuesimpd. Segun los
testimonios biblicos Maria fue escogida por Dios ger una criatura
quien, desde sus propias situaciones vitales, eleembir al Hijo de Dios
en su historia en vistas a la salvacion de sulpuBb Maria las mujeres
se reconocen como sujetos activos en la historidadsalvacion y
aglutinadoras de la accién eclesial.

27 Cfr. LEON MARTIN, Trinidad.Silencios “incémodos” y lugares “inadecuados” para
Maria. En Ephemerides Mariologicae, Vol. 57: Madrid, &8, 2007, pp. 219-238.
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La apertura de la Iglesia al didlogo con otras giaties,
manifestada explicitamente en el Decréfpitatis Redintegratio,del
Concilio Vaticano I, refrenda el encuentro que estia entre las
mujeres de diversos credos. Desde el afio 1948reefipEcuménico de
las Iglesias (CEIl) ha sido un eje para que las mesj@&e todos los
continentes compartieran y reelaboraran sus exmégie al interior de
sus Iglesiag’.

De las aulas conciliares emanan nuevas perspetdel®icas y
eclesioldgicas. Todas ellas apuntan a la inclug&ios interlocutores de
la Iglesia que, como creyentes o no creyentesabusca nueva manera
de relacionarse con la Iglesia de Jesucristo. 8dagalugares para ello.
Sin duda el didlogo con los ateos, con otras weiigg, cristianas o no, la
valoracion y reconocimiento de la actividad humanau conjunto y las
justas demandas de las mujeres, abren puertahgidice de Dios y del
ser humano en fidelidad a las Escritura y tradidi@nla Iglesia, sin
perder de vista los contextos actuales.

6. Algunas consecuencias y desafios

En el contexto del Concilio se va ensanchando taduaisobre la
mujer en la Iglesia. Hay variadas manifestacioreetadncorporacién de
la mujer en el pensamiento y en la accion eclésgstAqui nos
remitimos solo a algunas de ellas en orden crofmogn el afio 1971,
el Sinodo Mundial de Obispos, buscando caminamahacjusticia y dar
testimonio de ella ante los hombres, afirma: “lirgsiss igualmente para
que las mujeres tengan su propia parte de respbdadby de
participacién en la vida comunitaria de la sociegathmbién de la
Iglesia” (Justicia en el mundo, lIl). Al interioedConsejo Pontificio para
los laicos, se destaca “La vocacién y la misiotedaujer” (6). Segun la
comision, la Iglesia no ha descuidado jamas unaocéspatencion a la
cuestion de la igual dignidad que hay que reconatdérombre y a la
mujer. Posteriormente, se erige la Comision dedestobre la Mujer en
la Sociedad y en la Iglesia, instituida por PabloeW 1973. En el afio
1975, las Naciones Unidas anuncian el Afio Inteamatide la mujer, del
gue la Santa Sede se hace parte.

28 Cfr. RAMON, Lucia.Introduccién general a la historia.pp. 118-121.
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Pablo VI en la exhortacion apostolibéarialis Cultus (1974), al
aludir a la dimension antropoldgica de la devocitariana, refrenda la
intuicion conciliar al subrayar: “Se observa, eecth, que es dificil
encuadrar la imagen de la Virgen, tal como es ptada por cierta
literatura devocional, en las condiciones de vida ld sociedad
contemporanea y en particular de las condicionda dwijer, bien sea en
el ambiente domeéstico, donde las leyes y la evarude las costumbres
tienden justamente a reconocerle la igualdad yteesponsabilidad con
el hombre en la direccién de la vida familiar; bisga en el campo
politico, donde ella ha conquistado en muchos paise poder de
intervencion en la sociedad igual al hombre; besnen el campo social,
donde desarrolla su actividad en los mas distisgores operativos,
dejando cada dia mas el estrecho ambiente del;Hogarsmo que en el
campo cultural, donde se le ofrecen nuevas padaiiéis de investigacion
cientifica y de éxito intelectual” (MC 32).

Es indiscutible el espacio que genera el Conciliidano Il para
gue las mujeres contemporaneas de todos los cotgmeaminen hacia
la construccion de un pensamiento teolégico qudidom la experiencia
de la mujer y de las mujeres. Sin embargo, la Dacidn sobre la
cuestion de la admisién de las mujeres al sacerdoanisterial, Inter
Insignoresde la Sagrada Congregacion para la Doctrina de I@$77),
marca un hito en el debate sobre la mujer en &sigl En palabras del
documento: “Las mujeres que manifiestan el deseoackeder al
sacerdocio ministerial estan ciertamente inspirgo@sla voluntad de
servir a Cristo y a la Iglesia. Y no es sorpreneéente en un momento en
gue las mujeres toman conciencia de las discrinanas de las que han
sido objeto, algunas de ellas deseen el sacerdoanisterial. Sin
embargo no hay que olvidar que el sacerdocio nmdoparte de los
derechos de la persona, sino que depende del imidieICristo y de la
Iglesia. El sacerdocio no puede convertirse enitérme una promocion
social. Ningun progreso puramente humano de laedadi o de la
persona puede de por si abrir el acceso al mismdrasa de cosas
distintas” (6). Palabras que causaron una reacué@ativa en diversos
ambientes teoldgicos y eclesiales, aun asi, praspkrs estudios en
perspectiva feminista que busca validar biblicaegldgicamente, la
comprension de la mujer corimago Christien todos sus @mbitos.
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En la Conferencia de Puebla (1979) se destacansvafdimeros
dedicados a la mujer latinoamericana. Alli se nece en su dignidad
de imagen de Dios (841), por lo tanto en igualdaded varon (317). Su
trabajo intraeclesial debe estar dirigido a la ifizacion y organizacion
catequética. “La posibilidad de confiar a las megeministerios no
ordenados, le abrira nuevos caminos de participamidla vida y mision
de la Iglesia (845). Segun el documento es ndoagaiaporte humanista
y evangelizador para promoverla (443) y asi ejezt@apel insustituible
gue tiene en la sociedad (1219).

De igual modo los renuevos teoldgicos del siglo eicuentran
eco en la teologia de la liberacion. Para dichtogéa no es tan facil
asumir el llamado que Dios realiza a todo ser hunzawivir en el amor,
en la cooperacion y en la dignidad humana, si ndeesiombres y de
mujeres aun no son concebidos como personas Yy lsasa@dos por
estructuras inhumanas. “La teologia, como reflexidtica de la praxis
histérica, es, asi, una teologia libradora, unalogga de Ila
transformacion liberadora de la humanidad y, pateetambién, de la
porcion de ella —reunida en ‘eclesia— que confiedgertamente a
Cristo’®. La teologia de la liberacion hace una relectwdas bases
sobre la que se sostiene la teologia y las rematierglesde un contexto
ineludible para los cristianos: la situacion de givaalidad que viven los
pobres de nuestra sociedad. Dicha situacion nadestéminada sélo por
carencias econdmicas, sino que también por laidprggliscriminacion
que viven las mujeres en la sociedad LatinoameaitaAl amparo de
este nuevo quehacer teoldgico, muchas mujeresanast comparten la
opcion por los pobres como el motor que anima anbbgia liberadora
en el marco de las grandes dictaduras y de la p@hgee aqueja a
América Latina entre los afios 60 y 80. Las ComutddaEclesiales de
Base son el espacio generador de un movimientoujleres, cristianas y
protestantes, que se sienten identificadas con dostenidos y
metodologias de la teologia de la liberation

2 GUTIERREZ, GustavadTeologia de la liberacion. Perspectiv&@EP: Lima, 1971, p. 33.

%0 cfr. TORRES, SergioOpcién por los pobresen Breve Diccionario Teolégico
LatinoamericanoRehue s/a: Chile, pp. 235-336.

31 Cfr. RAMON CARBONELL, Lucialntroduccién general a la historia de las teologias
feministas cristianas En  ARRIAGA FLOREZ, Mercedes-NAVARRO PUERTO,
Mercedes, Teologia feminista |. ArCIBEL: Espafia, 2Q07.46.
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Juan Pablo I, por su parte, en su Carta Apostdlicdieris
Dignitatem (1988) se detiene, particularmente, en los fundamse
antropoldgicos y teoldgicos para referirse a lanidigd y mision ante los
cambios de la sociedad actual (28). Alli destagardpio de la identidad
y espiritualidad femenina (30), la complementariedabida entre varén
y mujer (7-8), su papel de esposa (27), la matachydvirginidad como
dos dimensiones de su vocacion (17-20), guardiandade (15-16),
entre otros rasgos.

Ante este proceso eclesial de revalidacion hacianlger, las
tedlogas cristianas, en general, y catolicas, eticpkar, consideran que
el reconocimiento hacia la mujer presente en lavacion eclesidstica
tiene un marcado fondo patriarcal, pues los vartwaédan por boca de
ellas y solicitan, de modo paternalista, una magamsideracion a su
labor.

Para algunas tedlogas feministas, especialmentericamas,
europeas Yy latinoamericanas, las lineas teoldgiceslesiales actuales
siguen bajo el razonamiento y conduccion de varariesta realidad esta
presente en el Concilio Vaticano Il y en la Teadodé la Liberacion. La
mujer creyente, que vive al interior de estas ggandevoluciones
sociales, sabe que es preciso generar cambios @nbio teoldgico y
eclesial. Ya lo estaban haciendo las mujeres patees, principalmente,
a través del estudio biblico, pero la reflexionreda mujer en el &mbito
catélico no dejaba de ser sélo el adjetivo de agematica. La tedloga
Uruguaya Maria Teresa Porcile escribe: “La ensdiaficial de la
Iglesia es afin con una concepcién teoldgica stabraujer que ha sido
conocida como “Teologia de la mujer”, y que se puesituar dentro de
las teologias “del genitivo”, que son “teologiastedlexiones teoldgicas
gue se elaboran a partir de distintos temas, perenesariamente desde
una experiencia de vid®’ En la Iglesia catdlica se realizan esfuerzos
por implicar a la mujer en el trabajo teoldgicorpdavia estéa lejos de
ser considerada una interlocutora y protagonistajdehacer eclesial

32 SCHUSSLER FIORENZA, ElisabetRomper el silencicEn Concilium 202|a mujer
ausente en la teologia y en la IglesGristiandad: Madrid, 1985, pp. 317-318.

33 PORCILE SANTISO, Maria Teresha mujer espacio de salvacién. Misién de la mujer
en la iglesia, una perspectiva antropologiga 53.
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Concilio Vaticano Il ante las reivindicaciones faistas...

La mujer cristiana y tedloga constata que las graricansformaciones
operadas en la Iglesia serdn el resultado de sysiopresfuerzos e
iniciativas. No bastara con sacar su voz y pedyanasercion, la mujer
recuperara su lugar en la Iglesia en la medida tgaleaje por una
reestructuracion de la teologia desde sus bases.
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