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Recientemente he terminado de traducir una seguadéon del
texto “La filosofia como ciencia rigurosala que pretende reemplazar a
la anterior. Hay dos problemas que me interesalanion con el tema:
por una parte, ¢cudl es minimo comun que unificée@mendlogo
actual? Por otra, ¢hasta qué punto nos decimosn&miogos las
personas que trabajamos en temas distintos? PoiLalffilosofia como
ciencia rigurosa establece algunos criterios que me siguen padecie
imprescindibles, a saber, la no naturalizacibnodeskres ideales y la no
naturalizacion de la conciencia o de la vida ini@mal. Si se naturalizan
ellos, no se puede hacer fenomenologia como ciengiaosa, no
aportando nada a la filosofia primera.

Quiero explorar primero qué significa, qué consistequé
supuestos tiene la doble peticién de Husserl, yaedilibro no incluye a
la reduccion fenomenoldgica como método. La fenaiogria tiene una
historia que convendria reescribir que viene egigidn un dato basico
que es la comprension adecuada deldaestigaciones l6gicasNo se
puede entender el devenir interior de la fenomegialein comprender
las operaciones logicas.
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¢En qué consiste la fenomenologia? Hay al menodaosras:

primero, no naturalizar los seres ideales y la iemuta y, segundo, la
fenomenologia ha descubierto su método y su ofidath partiendo de
los origenes de la fenomenologia, es decir, erusi&e de los métodos
iniciales del trabajo de Husserl, los que son irgletos para el
desarrollo de las actividades. Sin eso verdader@zmam hay modo de
entender la evolucién por dentro y esa no compbansiterior de la
fenomenologia, lo que ha producido que reiteradéensa prescinda del
trabajo filosofico de Husserl y de otros colegagsuen virtud del modo
pobre con que se les han leido. Asi, hay una duwesgue es
absolutamente necesaria para entender qué ehadenlogia.

Husserl la definié por primera vez en 1913 commifeanologia,
explicando algo absolutamente distinto a como serete ahora, incluso
pudiendo decir que existe una profunda contradiccon la version
oficial de Lambert. El dice técnicamente asi, lamofeenologia es
“psicologia descriptivd, En este sentido, es que vamos a fijar esta
primera cuestiéon volviendo a la naturalizacionalednciencia y los seres
ideales. Aqui hay un problema filoséfico interefgamto: Husserl con
todo su afan de cumplir con el imperativo categdde la vida frenética,
debia seguir el consejo de Her4clito de “no sev Hi sus padres”,
aunque procurd “no ser hijo de su padres”, prefisgr hijo” de Franz
Brentano. La posicion de Husserl no es la de Bnentquien aplicado a
un problema concreto, empieza la historia de larfenologia drastica.
Sin embargo, se produce una falla metodolégicaasnpbsiciones en
torno al origen de la fenomenologia, y esta fadlanetodoldgica.

Comprender cdmo eran las problematicas de la fenologia, una
brentaniana y una semi-brentaniana, es fundameatal entender el
método, y también porque se radicaliza en Husseritencion de hacer
una ciencia como las matematicas, pero de la aorieie CoOmo la
radicalizacion de todo problema logico, es al fir@lcaracter peculiar
que tiene la ciencia fenomenoldgica, no puedels#e éas matematicas,
de la ldgica de la posicion que estamos investigapdr o que Husserl
posteriormente reproduce en un texto filosoficaosuesponsal respecto

2 Esto no aparece en las traducciones diniasstigaciones Légicas
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del cual hay una cuarta y quinta parte donde retnt@ma del “mundo
de la vida”, en el que refiere de una fenomenolagiana discusion
mucho mas importante y sistematicamente complidadentano esta en
el comienzo de una tradicién de fenomendlogos,tpupse el término es
la “psicologia descriptiva” ¢por qué no llamarleadmendlogos, que no
ha tenido demasiados mentores y continuadores?radieién contra lo
gue solemos pensar, es una tradicion que poneylarratencion posible,
no al mundo insolvente, sino a la vida en su atigen, Brentano quiere
una ciencia estricta o rigurosa al modo de Ari#étees decir, las cosas
se explican en sus Ultimas causas. Pero ¢ quégee lbay que explicar?,
aqui se descubre el principio fenomenoldgico badéta@ue las cosas que
hay que explicar no son simplemente las cosas qupresentan, el
mundo que se presenta, sino que hay que explE@okas en relacion a
uno. El verdadero dato concreto, la verdadera gusaa como lenguaje
superior a Husserl, las cosas mismas tomadas deranabstracta, sin su
contexto en la vida, y tomadas concretamente sgdenan el modo que
son vividas, o sea, la revelacion intencional diuge de las cosas del
mundo, de las cosas ideales, del mundo divino.eBda cosa misma de
la filosofia brentaniana, pero con un matiz fundatelde Brentano contra
la tradicidén, no sostiene la generalidad de lantit;malidad dirigida al
mundo hetero-intencionalidad o intencionalidad pria lo que
Brentano considera en tres partes o0 grupos de reipsiquicas.
Presentaciones, juicios y emociones, estos sontres modos de
intencionalidad que sostienen directamente aqagekoha sido olvidado,
el objeto intencional nunca es tan real como eimmisbjeto. La tesis de
la primera edicion de la psicologia brentaniandgiesos que cuando a mi
se me presenta algo, esa presentacion es, a l&pvegentacion de si
misma”, “juicio de si misma” y “estimacion sobrensisma”, es decir, si
algo se me presenta yo no puedo olvidar el coneaqitbique se me
presenta. Y un conocimiento que es un juicio afiivnaes ademas una
estimacion. Ahora Brentano lo llama, la segundaraftion del objeto
intencionario, aquel que es real tal como lo efembmeno. Es por ello
gue Brentano redescubre la intencionalidad, yanguea es evidente, en
cambio la auto-intencionalidad, es siempre ciertaey encuentra al
alcance de lo real.
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Husserl, inaugura una tradicion de filosofos quédresmas
preocupados por la hetero-intencionalidad que par duto-
intencionalidad. Los acentos cambian, pero cambliespacio y muy
trabajosamente, ya que estamos muy lejos de losteagiarios
hegelianos o de las proposiciones. Ese cambionts §a qué se debe?
Bueno, si estuviéramos en los trabajos de la pangsmeracion de
Brentano, hay que estudiar las presentacionesddetifmo de objetos para
luego explicar al reducir a las causas Ultimas yp@mpsas presentaciones
ocurren. Con ello se renuevan, la filosofia tramiiei y luego la de
Husserl, es en Brentano donde ocurre tal renovagigro en Husserl.
Husserl que es matematico, empezara con un litealgé como vivir la
vida pensada en los niumeros naturales, pensas dras@s mismas para
cualquier teoria de la formacién de un conceptoscancepto que se
abstrae. Reunir casos para luego realizar la abgirg es reunir los
conjuntos para poder explicar la abstraccion. Erentesto no habria
fenomenologia del entendimiento, por lo mismo, fditsofos lo
utilizan en contra de Kant, porque encuentran gueritica de la razén
pura es muy sumaria en las prescripciones concretas, ellos les
interesan las cosas mismas. En su presentaciom yoid los sujetos,
quedan clarisimas, en el contexto de lo que eltrsdn “psicologia
descriptiva”, y no todavia en lo que es la “psigbdo genética
explicativa”, para que después se pueda expligaorgué de las cosas,
de porque la vida se vive asi, como ven dentrosdeescuela de trabajo
de Husserl el entendimiento sin la numeraciéngkneunir conjuntos, no
es tal entendimiento, no hay conceptos sin comjunt@ anterior,
procede de las teorias aristotélicas de la abgirgcmo de los
conocimientos innatos ni presentaciones innatas, gllo es preciso
reunir conjuntos para conformar conceptos, dectahd Husserl se sitla
en las bases mismas de la filosofia primera.

La construccién de los conceptos, Frege lo maneja rnayor
profundidad que Husserl, siendo incluso mas prajugde Husserl en
cuanto a los numeros, de hecho Husserl reconosidarioridad de
Frege en los conceptos, pero Frege estaba fuerta dpsicologia
descriptiva” campo en él que jamas entro, inclesmmoce que Husserl
pueda tener razdn, porque aquello de los conjwilasse puede numerar
en la medida en que exista una reforma o en gpaes#an aplicar unos a
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otros. Husserl es un problema de “psicologia detbeai’ que aun no
supone nada sobre la naturaleza de los nUmeroggrdaee se viven, ni
la explicacion final de porque se viven y como ridsneros se viven. El
vuelco se desarrolla al descubrir a Husserl erespandencia con Frege,
la lectura del libro y la vinculacion con la Unigetad Austrohlngara,
todo esto hace que Husserl adquiera mayor conauimigor ello lo
importante, es la hetero-intencionalidad y no le-duotencionalidad. No
discutiré como Brentano intenta probar el proble@os universales, ya
que para Husserl es cada vez mas evidente querelastobjetos ideales
y no naturales y se presenta como el punto primdeta filosofia como
ciencia rigurosa Los numeros y sus leyes adquieren una inminencia
objetiva diamantina, él estudia como se viven ymamden, que entre la
descripcion de la vivencia de los niumeros y lanvive de ellos hay una
especie de legalismo, y que intentar correlacitiaaiendo brotar de la
auto-eminencia la hetero-eminencia de las leyessagi@as para vincular
unos con otros, es decir, las leyes sobre las desd&s un objeto
intemporal. Si Husserl hubiese conocido la filesofen mayor
profundidad, hubiese sabido que esto lo habia hkcfitosofia de los
estoicos. Y que ademas, la metafisica de los estestd intrinsecamente
comprendida con esta idea. Husserl tenia una eeqta a todos nos
anima, sin embargo una desventaja al no conociEo$afia existente.
No se reduce a los estoicos, sino que ve con dhsetainencia de la
verdad, de como la proposicién “dos sefioritas enalaaula”, es una
verdad en todo y lugar y para todos desde todoptesn para toda
situacion como cualquier sujeto y no esta sometdwariaciones
temporales.

De aqui, que el tema del Segundo Libro delitagstigaciones
I6gicas fue un rotundo fracaso, aunque supone tambiénauveatura
esencial del pensamiento, afrontar el pensamiemmionaas radical que
como se vive la verdad. Y por eso en sus Prélogoserdad o las
verdades hasta las mas fugaces de hechos, no shtiwsheni son
naturalizables, ni son reducibles a hechos del musto que son
siempre objetos intemporales o ideales. Por taptdmo hacer una
filosofia primera?, lo que en la obra de Husserllana l6gica pura, es el
sistema general, luego sus logros y sus avancesribie como se viven
algunas, es fundamental, porque sin eso no se tianelad sobre la
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objetividad evidente de las verdades, ellas n@decen a hechos. Ahora
el problema caracteristico descrito y el que mueda la fenomenologia
de la época, es si la verdad puede ser vivida eamo puede ser vivida
en modos distintos, como se relaciona la verdadaideales, como se
relaciona esto ideal con lo realidad temporal, per@cualquier idealidad
con temporalidad, sino la verdad con la vida. Qegemo se han
planteado muchas veces esto, experimentan el prabie problemas,
piensen justamente que las verdades se relaciofiartamente con la
vida. Husserl saca una primera conclusion, si ¢k wio hace algo, la
verdad no es vida. Hay una correlacion imprescladile 1o que ocurre
en la vida y ciertas verdades cuando esas se abmamocimiento o se
ofrecen al conocimiento hay instancias que se pugdsuprimiendo de
lo que llamamos donacién plena de un objeto caerdad. Por ejemplo,
hay tres distancias en el ensayo de Ortega y Gdssele divulga al
espectador las tres distancias que cualquier opjstde tener acerca de
la vida, primera distancia “he oido hablar de”,useta distancia “tengo
una imagen de”, y tercera distancia “esta ahi mipregente”, cualquier
otra distancia se puede asemejar a alguna de dsiasas.
Evidentemente, la segunda es mayor por la cantdadmagenes,
conciencia de imagen propiamente dicha, concieteidmagen de una
representacion, inmensa variedad de fenomenosfesta en que la vida
tiene una variedad de modalidades, la “verdad”;niésma cosa”, el
mismo “objeto”, estan siempre ahi y la vida se gm&s como una
infinidad expresando el tema central deltagstigaciones légicas

Incrustar una verdad en la vida, seria naturatizamlies si pienso,
es que la vuelvo en un complemento de ella, pemo & hago, no puedo
decir que la conozco, no puedo decir ni siquie egtoy a distancia de
ella. Por esto, es que se debe precisar de unandodonde la filosofia,
afrontando la verdad y la presentacion de la verdadexplique qué
significa, qué representa la verdad en la vida. ngCdacer eso?
Heidegger tenia una primera apreciacion en tornesta. Hay dos
cuestiones que son los fundamentos metodoldgicds fdmomenologia,
la primera, la verdad se realiza sin realizargenaturalizarse en la vida
solo por via de algo asi como un ejemplo o un iddivde la especie. Lo
referente a lanimesisde lanémesisHusserl no lo conocia y es por eso
que no toca esos temas. La segunda hace alusiépsat@mas en la
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medida en que siempre son imposibles. La soluadHdusserl, es que en
la vida se producen instanciaciones de la verdadud&squier objeto.
Por ejemplo, la verdad se instancia, en mi vidafdr@menologia no se
entenderia sin la instanciacién que no estd, sipasgn, en una parte
muy dudosa de lagnvestigaciones logicasEn mi vida, en cada
momento, se instancian una infinidad de objetosng@n solo en el
campo visual, en el campo atencional, en los hotézode sentido ante el
instrumento bésico del analisis fenomenolégictmariologia”. Hay que

encontrar en qué parte de la vida se instancia, afpjgto. Si yo no

pudiera lograr que en el presente se dé lo misng ajuautoanalisis
pasivo y abierto con los fendmenos més relevami@djabria ninguna
posibilidad para la descripcién de la verdad, yrviw objeto y descubrir
que es parte de la vida, es la instanciacion de digeto. Cabe

preguntarse ¢y bajo qué forma de instanciacions pate objeto puede
ser querido, mirado, amado, etc.? Claro, pero draopartes en la
conciencia y no crearlas, que cada presente seanjunto como lo he

reunido, que él solo se sintetiza y autoanalizavaasnte, Husserl lo
denomina “reflexion”. Asi lo han entendido radicalite, ya que primero
no tenemos un andalisis, sino que la reflexion &ecya que la reflexion
es de segunda mano, es un error. Si no hay una w®itodos o partes
general y formal que pertenece a la actividad matieenno hay nada que
hacer con el analisis de la conciencia, ver su eslaver sus partes y
algunas de esas partes son instanciacion de cigbjesos. No puedo
hacerlo sino recurro al método de los ejemplosmgaduedo saber yo si
me quiere una persona? Aparentemente las instantiperfecta seria
entrar en su conciencia, pero analizando la coagignno yo viéndola.

Una distancia imprescindible acé seria la instan@iede la alteridad, por
ello si se suprime, se suprime el fenémeno. Pdo tamorme variedad de
las donaciones originarias, por ello los enormdateroys para tales
donaciones originarias de un estilo y otro.

Siempre recuerdo el caso de un filésofo de la iGeligquien
planteaba que el pecador creia en Dios y lo vg& dal cielo, cuando
Dios no es un objeto sensible, aunque yo sé lccr@ y no creo en un
objeto sensible que sea Dios. Si el otro se coesaren un mundo de la
conciencia no seria el otro, si un nimero dejaraededeal, no seria un
namero, luego un descubrimiento extraordinaria@escubrimiento de la
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instanciacion es un reconocimiento que no puede&artiun criterio
anico, un ejemplo seria el cartesiano, el quieletepdncipio cartesiano,
un eje sensible para la historia. Imaginese contmabkar de esos temas
en fenomenologia, es extrafio, ya que estos temssmios tradicionales
en fenomenologia ni son los temas bésicos, “asdlide la
fenomenologia”, “autoevidencia de los fendmenokd®nciencia”, esos
son los verdaderos temas de los estudios fenonwgoosd El
reconocimiento de la instanciacion de un objetali@s tema capital en
el estudio de los fenémenos légicos, y profundamabaindonado por la
filosofia fenomenoldgica posterior. Husserl insistqui de forma
dramatica en que convertir los objetos idealeshechos reales, es
destruir la posibilidad de la filosofia verdaddrdaentaria demostrar que
eso es verdad, no en los numeros, sino en la exp@&i sensorial
inmediata, incluso en la conciencia de tiempo. Behb, una cantidad
posterior de fenomendlogos son de tipo nominaliBt@cisamente, y
como diria Heidegger, el nominalismo es el problem&s grave que
presenta la filosofia. Husserl no fue no-nominaliat principio de su
vida, para él existe una necesidad de nominaligheso no tan solo se
puede ver por los nimeros, sino que también pardsas.

Ahora bien, la instanciacion y su reconocimientos e
verdaderamente el momento en movimiento que ohkdigblusserl a
olvidar el programa de que la filosofia primerdeekgica pura y con su
complemento de “psicologia descriptiva” como eBkmjo de las cosas
mismas. ¢Por qué? Aqui la cuestion es muchisimo dii&sl, pues
Husserl llevé el analisis “merioldgico” hasta eidi en el andlisis de la
conciencia y de la conciencia del tiempo lo quailtésun fracaso. El
fracaso marca la variacion fundamental en la ffiesde Husserl, que lo
intenta en la Quintdnvestigacionlogica. Lo intenta en dos temas:
explicar “meriol6gicamente” el reconocimiento ddde en el analisis de
la conciencia. Cuando Brentano y él, dicen quesferinenologia es la
filosofia descriptiva, siendo esta la base de Izsdfia primera, estan
pensando que, lo que realmente existe, es el mgudmo se muestra
como realmente es. Segun Brentano, Dios y las ratiata son tan
realistas como puedan ser. Pero eso, por ejertiphe, el problema de
que uno recurre a la experiencia sensorial a sddiete que es imposible
explicarlas representacionistamente, pero la sdoaes que de hecho, si
se necesita explicarlas representacionistamente.
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Husserl sostiene en lasvestigaciones logicague la instanciacion
de una cosa sensorial se hace mediante lo quang lina “proyeccion
en la conciencia”, el término pertenece a la gedmey quiere decir
exactamente al igual que John Locke, que el musda lease primordial
de la presentacién de las cosas sensibles y gumtdenidos primarios
de la conciencia son proyecciones del contenidd dealas cosas
sensibles. Esto hace que Husserl no crea que ‘etlg/éa conciencia, no
es parte del mundo, de hecho el “yo” es parte deido porque es la
vision de la realidad, incluida la conciencia dmld. No sabemos si se
puede explicar a si mismo, porque los nUmeros ngpdaa representarlo
de esa forma. El problema radica en que platealasasiosas, como el
supuesto de las cosas representacionistas del memtbactitud natural,
y si eso es la representacion fundamental de kEssague vive, tiene que
liberarse del liberalismo representacionista, esrddebe apartarse del
pensamiento de John Locke lo antes posible. Conagsmue ya en las
Investigaciones Logicass psicologia descriptiva, ya que todo lo que
vivimos debe ser descrito, se aclara inmensamémieéneipio I6gico de
la fenomenolégica, el de no naturalizar la vidadesir, la vida no esté,
tan solo hecha de realidades temporales, si ndaguea esta hecha de
realidades temporales, pero el tiempo de la videesiel tiempo del
mundo, y en ese sentido, no naturalizar la ideasdesr no al
nominalismo. No naturalizar las ideas, es no remtas al realismo
representacionista. Por tanto, abrir un caminobpesie |a filosofia como
ciencia rigurosa, que tiene su fundamento en laascmismas, y que no
se basa en las matematicas, ni en la fisica, nirgtin otro saber, de lo
gue carece es del supuesto de que el mundo re& guplica todo es el
ultimo fundamento de las cosas que vivimos en aw las que
recordamos. La no naturalizacién de la conciennia, quiere decir
destemporalizar la vida. Aqui tenemos que en cadade nosotros hay
una vida plenamente temporal y no muy mundanalieddb entender la
hipotesis de que un trasfondo causal, produciria resotros,
fundamentalmente su representacion.

No naturalizar la conciencia es pensar una videcéradental que
es tiempo, pero que no constituye tiempo como padsaCritica de la
Razon Puray de ahi el enigma profundo de las vidas trasoetades,
con las mismas estructuras y con las mismas necEsd Queremos
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constituirlas, siendo vidas autbnomas y distintas, existe una vida
trascendental, sino varias que son histéricas @légu como una
multiplicidad de necesidades trascendentales, $onmivio Heidegger en
el mundo, trasladando vidas trascendentales ingiléd, compuestas de
acontecimientos y traumas a los que Husserl nuesarithio, lo que
permite una existencializacion no determinista @eexposicion de la
fenomenoldgica. Esto podria ser el arranque deidosg quiere mostrar,
por ello no se puede confiar en el andlisis megiotd hasta el fondo,
como la expresion de la vida, se puede intentan pe es tanto que
fendmenos ajenos hagan derivar la fenomenologiaesitido. Hay aqui
verdaderamente las cosas mismas, acercandose eadmas a una
depuraciéon del realismo brentaniano. Husserl lmieth y tratd de ver
cual es el residuo fenomenol6gico. La génesis derellucion
fenomenologica, de como es posible existencial@gue Husserl nunca
termind de hacer, crea una teoria de la verdadegusostenible, y que
cuyas consecuencias son centenares de paginasde gescribir en un
fenomenismo no empirista, que es la magia de lanfienologia como la
solucion para la teoria del conocimiento, casi enagalidad. Pero no
crea una teoria del bien y del mal y de la liberésddecir, justamente no
se atreve a la existencializacion radical, o s&t@a, multiplicidad de vidas
trascendentales que somos todos nosotros.
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